ISSN 1853-6425 revista trazos universitarios
articulos con referato

. T Facultad Universidad Catolica
ra z 1 s deCiencias de Santiago del Estero
) delaSalud

UNIVERSITARIOS ISSN 1853-6425 Scientia Deo Et Patriae Servire

Una Perspectiva Psicoanalitica de la Identidad
de Género

Por: Ignacio Corbalan

Universidad Catolica de Santiago del Estero

Resumen

En este articulo se ejerce una lectura del concepto de identidad de género a partir de una perspectiva psicoanalitica lacaniana. Se
retnen los puntos mas elementales de lo que ha sido una propia investigacién de grado, delimitando el trabajo esencialmente a partir de tres
nociones de la doctrina analitica: identificacion, sexuacién y semblante.

El camino que se recorre comienza con el abordaje del concepto de identidad de género y algunas ideas que forman parte del campo
de los estudios de género pero que son menester distinguir. Se continda con una caracterizaciéon histérica y conceptual de la nocién de
identidad y se la confronta con la de identificacién. Ademas, se sittia el concepto de semblante en su particularidad como concepto psicoanali-
ticoy el modo en el que puede resultar Gtil para pensar la identidad de género.Y, por Gltimo, se trabaja el concepto de sexuacion a la vista del
modo en el que se ha abstraido la diferencia sexual en psicoanalisis, considerando que aquel se trata de un concepto que ha sido propuesto por
Lacan parair méas alla de lateoria edipica freudiana.

El abordaje de estas ideas se establece con el fin de confeccionar una lectura del concepto de identidad de género, y con el anhelo de
permitir intelecciones que den luz a su consideracién en la actualidad.
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Abstract

In this article, a reading of the concept of gender identity is made from a Lacanian psychoanalytic perspective. It gathers the most
elementary points of what has been my undergraduate research, delimiting the work essentially from three notions of the analytic doctrine:

identification, sexuation and semblant.

The path that is traversed begins with the approach to the concept of gender identity and some ideas that are part of the field of
gender studies but that need to be distinguished. It continues with an historical and conceptual characterization of the notion of identity and
confronts it with that of identification. In addition, the concept of semblant is situated in its particularity as a psychoanalytic concept and the
way in which it can be useful to think about gender identity. And, finally, the concept of sexuation is settled on in the way in which sexual
difference has been conceptualized in psychoanalysis, both in Freud and Lacan.

The approach to these ideas is established with the aim of making a reading of the concept of gender identity, and with the desire to

enable insights that shed light on its consideration today.

Keywords

gender identity, semblant, sexuation.

En el presente articulo se ha propuesto abordar los
aportes de la teoria psicoanalitica lacaniana en torno al concepto de
identidad de género. Para ello se desarrollaran los conceptos de
identificacion, sexuaciéon y semblante con la intencién de establecer
con ellos una lectura particular de dicho concepto, tal como esta
planteado en la actualidad. Con esta lectura se pretende finalmente
establecer convergencias y divergencias que atafian a la perspectiva
propia del psicoanalisisy la de los estudios de género.

Antes, parece necesario comunicar que la propuesta no
supone unasuperacion de lo elucubrado ya por los estudios de género,
sino mas bien una apuesta a engendrar una conversacion entre
disciplinas.

A partir de un disefio de investigacién bibliografico, el
objetivo reside, entonces, en una lectura de la identidad de género a
partir de los conceptos de identificacion, sexuacién y semblante.
Ahora bien, ;cual es el fundamento de esta eleccién? La época lo
solicita. Este trabajo surge como respuesta al desarrollo actual de
un abanico reciente de presentacion de identidades: una prolifera-
cion de ellas, y esta bien puede ser entendida como fruto de la caida
del Nombre del Padre y los significantes amos que solian funcionar,
ordenando, en lineas generales, el conjunto de identificaciones
(Miller y Laurent, 2005). Esto va de la mano con el auge de los
discursos que reivindican a los grupos disidentes que suelen estar
abonados a un movimiento centripeto en razén de considerarse
conjuntos disminuidos social, econémica y politicamente, y que
relucen muy a menudo bajo la ribrica del feminismo o la comunidad
LGBTIQ (leshianas, gays, bisexuales, trans, intersexuales, queer).
Esta encrucijada necesariamente pone en jaque a la identidad de
género, particularmente a la manera en la que funcionaba, sin
fisuras, como una identidad naturalizada.

Ahora bien, respecto a los antecedentes de la tematica,
vale la pena rescatar, antes que nada, trabajos de Freud, quien,
naturalmente no ha incursionado sobre el tema de la identidad
género como tal, pero ha discurrido largo y tendido sobre el tema de
la identidad (y laidentificacién) y la diferencia sexual; aportes que
permiten comprender y distinguir hasta qué punto el vienés asomaba
su interés sobre ideas muy préximas al género. Por el lado de Lacan,
cabe la misma puntacién, haciendo la salvedad de hallar en su obra
una mencién expresa a la identidad de género. Dentro de dicho

margen es posible ubicar en Freud: Tres ensayos para una teoria
sexual (1905); La organizacién genital infantil (1923); Algunas
consecuencias psiquicas de la diferencia sexual anatémica (1925);
Sobre la sexualidad femenina (1931).Y algunos textos lacanianos
pertinentes: Los seminarios 18 y 20 [De un discurso que no fuera del
semblante (1971) y Aun (1972-1973)]; El estadio del espejo como
formador del yo (je) tal como se nos revela en la experiencia
psicoanalitica (1949), entre otros. Asi también es necesario
destacar El género en disputa (2000), de Judith Butler; Le sujet
lacanien, un « Je » sans identité (2019), de Clotilde Leguil; Lacany
los gender studies (2013), de Fabian Fajnwaks; Santiago Peidro,
quienen la tltima década haestablecido un interesante cruce entre el
psicoanalisis y los estudios de género; El lapsus del sexo (2017), de
Gustavo Dessal; Teoria Queer y Psicoanalisis (2004), de Javier S&ez;
El cuerpo, identidad de género, sexuacién (2013), de Gabriela
Trivefio,y La feminidad como mascara (1929), de Joan Riviére, entre
otros.

Ahora bien, a la investigacion le interesa particularmente
el modo en el que se determinan las categorias con las que ha de
sefalarse y comprenderse la identidad de género. Evidentemente no
se trata de una empresa de nimios encargos: incluye la indagacién
sobre un saber tautolégico sobre si, ya que aparenta depender —en
una suerte de levantamiento auténomo— solo de la consideracion
consciente y voluntaria, dando por sentada la existencia de un sujeto
sin fisura en su propia percepcion, que se conoce y no precisa mas
evidencia que su sentir, eximiendo la posibilidad de una parcela
humana indescifrable. ;Qué tan legitima es la soberania de la
identidad y cuales son sus origenes? Es merecida la intrusion de una
lectura de otro orden, uno que contemple los lugares inaccesibles
pero presentes del ser hablante, elde la légica del inconsciente. El
psicoanalisis, asf, entendido como un ejercicio de lectura, permite
escarbar en un mas alla del sentido, un origen prehistérico que ha
sabido demarcar el devenir de los seres sexuados. Resulta entonces
de especial interés ubicar la especificidad de la mirada psicoanaliti-
ca, teniendo en cuenta sus alcances referentes al estudio de las
identificaciones y lo concerniente a la sexuacion: la pregunta por el
género, la pregunta por el ser mujery ser hombre.

La emergencia de este estudio no es casual, cabe suponer
que la caida del Padre y los significantes amo, antes guias, puedan
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haber participado de manera preponderante, hoy, en el interés por lo
masculino y lo femenino (Peidro, 2013); sus derechos y reveses, sus
conflictos y desarreglos; aquellas areas grises de entremezcla y
disidencia.

;Por qué emergente? Porque la identidad de género se
trata de un objeto de estudio muy particular; abarca una variedad de
elementos que también merecen ser estudiados en detalle; y porque
ha sido motivo de conflicto, no solo cuando atafie a la experiencia
subjetiva sino también cuando de relaciones humanas se trata.
Emerge la necesidad de su estudio cuando viran los valores de la
«naturaleza sexual» (interesante oximoron, por cierto); se vuelven
notorias diferentes maneras de vivir y comportar el género, diversos
modos de vivir y entender la sexualidad y la identidad.

Asi las cosas, parece posible identificar una argumenta-
cion de caracter culturalista cuando se remite al concepto de
identidad de género. Por otro lado, el loable aporte freudiano
consistié en subvertir lacomprension de la nocién de sexualidad; este
hecho no fue sin dejar huellas. Del mismo modo impacté la contribu-
cién lacaniana, alterando e innovando la concepcién que se sostenia
del sujeto y el conjunto de sus avatares hasta ese momento. De aqui
que quepa preguntarse —tal como lo hace Dessal (2017) cuando se
refiere al «proyecto transgénero» — si la identidad de género, tal y
como es planteada en la actualidad, se encuentra o no abonada al
inconsciente. Mas precisamente: ;qué lectura del concepto
deidentidad de género es posible confeccionar cuando es examinado
apartirde lalégicadel sujeto del inconsciente?

Identidad de Género: Origeny Conceptualizacion

Ahora bien, el concepto de género tiene su origen con las
elucubraciones de John Money en 1955, y habia sido postulado como
un sistema psicologizante (Klein, 2002), es decir, caracterizado
como un fendmeno de orden psicolégico, y en esa definicién,
contrastandolo con el orden anatémico. Pero, por otro lado, también
se encontrd con la necesidad de incluir otros dos conceptos a su
investigacion:el de «rol de género»,y el de
«identidad de género».

El primero fue propuesto como el conjunto de directrices
culturales a las que se les presta deferencia y que delimitan
socialmente los comportamientos propios de un hombre y una mujer.
El segundo result, en parte, del llamado de atencién que le
provocaron a Money los nifios afeminados (sissy boys) —no
necesariamente intersexuales—, y en los que notaba cierta
incongruencia entre sus comportamientos (su ser), y el rol de género
que tenian asignado (Klein, 2002). Es decir, nifios que habian nacido
con sexo masculino y en los que regiria el rol de género masculino,
pero sin embargo, mostraron —a ojos de Money— caracteristicas
comportamentales propiamente femeninas.

Sin embargo, a pesar de haber construido estos conceptos,
—rol e identidad de género— como fenémenos diferentes al sexo,
entendia que no constituian sino las dos caras de una misma moneda.
De hecho, el mismo Money acufié para su definicion la expresion
«rol/identidad», lo que comunicaba que el rol se compone de los usos
cotidianos e historicos en relacion con un lugar definido y establecido
através del tiempo como el de hombre o mujer; y la identidad pasaba
a ser el sentimiento unificado, personal y permanente de aquel
(Tubert, 2012).0tro de los conceptos con los que vale la pena
distinguir a la identidad de género es el de identidad sexual. Esta
“incluye la manera como la persona se identifica como hombre o
mujer, 0 como una combinacién de ambos, y la orientacién sexual de
la persona” (OPSy OMS, 2000, p.7).Cabe indicar también, y, por lo
tanto, que esta ultima, la orientacion, refiere a “la organizacion
especifica del erotismo y/o el vinculo emocional de un individuo en
relacion al género de la pareja involucrada en la actividad sexual”’
(OPSy0OMS, 2000, p.7).Asi,es posible distinguir a las claras que la
identidad de género no incluye en ninglin caso cualquier cosa del
orden de la orientacion sexual. O sea, no atafie al deseo, sino al ser.

Este ha sido, entonces, el momento de aparicion y distincion del
concepto de identidad de género. Sin embargo, ha de considerarse un
conjunto de autores que vienen muy a cuento a la hora de pensar esta
cuestion. El concepto es también hoy un efecto, indudablemente, de
mas de una mirada, y de necesidades tedricas que venian conglome-
réandose principalmente durante el siglo XX. Entre estos autores que
han contribuido de alglin u otro modo a la discusion puede nombrar-
se a Simone de Beauvoir (2015), y su idea de que no se nace mujet,
sino que se llega a serlo. Por otro lado, también, cabe mencionar a la
estadounidense Carol Hanisch (2016), y su maxima: lo personal es
politico. También es menester sumar a la discusién a Michel
Foucault, quien, a partir de su holgada obra pone en discusion la
disyuncién individuo/sociedad y coopera con su perspectiva
biopolitica: el sujeto estd inmerso y es efecto también de las
relaciones de poder que operan con marcado disimulo. Dira que “el
'hecho discursivo' global, la 'puesta en discurso' (...) el punto
importante sera saber en qué formas, a través de qué canales,
deslizandose a lo largo de qué discursos Ilega el poder hasta las
conductas mas tenues y mas individuales” (Foucault, 2014, p.17).Y
el quid esta en esto Ultimo. Si bien la pretensién del filésofo aqui es
ubicar «las formas», indica ya que existe una relacién entre «el hecho
discursivo global» y las «conductas individuales». Esta idea es uno de
los constituyentes de sus fundamentos. Una alusién muy clara
seencuentra en Las palabras y las cosas, de 1966, donde a partir de
un titulo bastante referencial, ilustra el mismo movimiento: los
discursos hegemdnicos definen las bases de la verdad de una época
(Foucault, 1968). Claro que de esta forma también se adentra de
alguna manera a intercambiar argumentos de orden epistemolégico:
la verdad no es univoca. Se trata de una construccién y depende del
registro discursivo imperante. Es justamente lo que demuestra el
destacable giro que toma cuando indica que la sexualidad no esta
reprimida en la modernidad, sino mas bien regulada, lindada,
normativizada por el discurso engendrado en lo que [lamé scientia
sexualis. Se podria decir,de otro modo, que no es la prohibicién lo que
regia, sino mas bien la definicién; es decir, existia un logos que
imprimia limites a aquello que es y aquello que no es normal en torno
ala sexualidad. Asi es que incluye a disciplinas como la medicinay el
psicoanalisis —las «ciencias de la sexualidad» —, como roles
protagonistas en esta encrucijada (Foucault,2014).

Luego, es Judith Butler quien podria ser considerada de
algin modo una heredera del pensamiento de estos Ultimos tres
autores. Se inscribe junto con Foucault en la vertiente del construc-
cionismo social y fundamenta sus ideas a partir de su teoria de la
performatividad, dada a conocer, entre otros textos, en Actos
performativos y constituciéon del género (1988) y EI género en
disputa (1990).

Ahora bien, Butler entiende al género como “la estiliza-
cién repetida del cuerpo, una sucesién de acciones repetidas —dentro
de un marco regulador muy estricto— que se inmoviliza con el
tiempo para crear la apariencia de sustancia, de una especie natural
de ser” (Butler, 2007, p. 98). Esencialmente, entonces, estas
repeticiones son las medidas que toman los comportamientos de
cada uno de los géneros y se establecen como la verdad de cada uno
deellos,através de un proceso de normativizacion.

Por otro lado, pero no sin guardar estricta intimidad con
este concepto, propone pensar a la identidad de género como “una
historia personal/cultural de significados ya asumidos,sujetos a un
conjunto de practicas imitativas que aluden lateralmente a otras
imitaciones y que, de forma conjunta, crean la ilusién de un yo
primario e interno con género’ (Butler,2007,p.270).

Butler afirma que existe una “‘dimensién construida y performativa
del género” (Butler, 2007, p. 27). En cuanto a la primera, lo teoriza
de manera muy similar a la que lo habia hecho Foucault (2014) con
relacion a la sexualidad. En cuanto a la segunda, el género, y la
identidad que se confecciona a partir de él, para Butler terminan por
ser establecidos esencialmente en el registro de los actos, en una
palabra: de la performance.Teniendo en cuenta este concepto, Butler
(2007) indica que el “género no es sustantivo, ni tampoco es un
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conjunto de atributos vagos, porque (...) el efecto sustantivo del
género se produce performativamente y es impuesto por las
practicas reguladoras de la coherencia de género (p. 84).Y agrega
que “‘el género es siempre un hacer, aunque no un hacer por parte de
un sujeto que se pueda considerar preexistente a la accién (...) el
hacer es todo” (Butler, 2007, p. 84-85). Evidentemente la cuestién
queda establecida preponderantemente en el registro de la performa-
tividad, y eso le permite a Butler (2007) afirmar que “no existe
identidad de género detras de las expresiones de género; esa
identidad se construye performativamente por las mismas «expresio-
nes» que, al parecer',son resultado de esta’’ (p.85).

:Identidad o identificacion?

Ahora bien, el horizonte de esta investigacion se ha
propuesto estudiar la identidad de género desde el psicoanalisis,
aunque ello pueda traer inconvenientes. ;Por qué? Porque la
identidad no se trata técnicamente de un concepto del corpus
psicoanalitico. Una alternativa posible para este estudio, entonces,
reside en lanocion de identificacion, vernacula del psicoanalisis.

Este concepto tiene su origen en Freud (1992c¢), y definida
de manera precisa como “‘la mas temprana exteriorizacién de una
ligazén afectiva’ (p. 99) mediante la cual “se aspira a configurar el
yo propio a semejanza del otro tomado como «modelo»” (p.100). De
esta manera, el yo comprende dos caracteristicas no poco cruciales:
estd configurado, es decir, su figura es producto de un proceso
anterior que la detenta; y, por otro lado, esta configuracién se
instituye en funcién de laimagen de otro, fuente de la identificacién.
Bien, desde aqui también es necesario nombrar una afirmacién de
Freud (1992c¢) que parece venir mucho mas a cuento: “El varoncito
manifiesta un particular interés hacia su padre; querria crecer y ser
como él (...) toma al padre como su ideal (p. 99)”. Si bien en este
enunciado se refiere al varoncito, deja claro mas tarde que la
identificacion es un proceso que ocurre también en mujeres. Pero no
solo eso, concluye que la identificacién (ya se trate de un sujeto
masculino o femenino) puede engendrarse en relacién con el padre o
la madre’. Esto es posible debido al caracter ambivalente —por via
del amor o del odio— que puede presentar dicho proceso: una
identificacion al objeto o una identificacion procedente de la
voluntad hostil de sustitucién (por ejemplo, de una nifia pequefia a su
madre) (Freud, 1992c¢).

Dicho autor afirma también que existe otro tipo de
identificacion, desligada de la relacién de objeto. Esta se desprende
de cierto nexo (o0 comunidad) necesario que funciona de denomina-
dor comuln y permite al sujeto una identificacién tanto mas efectiva
cuanto mas significativa sea la comunidad de la que parte
(Freud,1992c).

Ademas, afirma que durante el complejo de Edipo “'las
elecciones de objeto que corresponden a los primeros periodos
sexuales y atafien a padre y madre parecen tener su desenlace, si el
ciclo es normal, en una identificacién de esa clase, reforzando de ese
modo la identificacién primaria” (Freud, 1992d, p. 33). Aqui, con
«una identificacién de esa clase», Freud se esta refiriendo a la idea
de que, en el desenlace del complejo de Edipo, las identificaciones
funcionan a modo de relevamiento —una suerte de sublimacion— de
las investiduras de objeto resignadas. En consecuencia, “tal
sustitucién participa en considerable medida en la conformacién del
yo, y contribuye esencialmente, a producir lo que se denomina su
caracter” (Freud,1992d,p.30-31). Asi “‘en la diversa intensidad con
que se acufien sendas identificaciones se espejara la desigualdad de
ambas disposiciones sexuales’” (Freud, 1992d, p. 35) para cada
sujeto. Es decir, para cada uno, la identificacién con padre y madre

1 Cursivas no son originales.

2 Freud (1992d) detalla en una nota al pie, que con esta identificacion primaria se
refiere solo a una identificacion con el padre con motivo de simplificar la explicacion,
pero que “'seria mas prudente decir «con los progenitores», pues padre y madre no se
valoran como diferentes antes de tener noticia cierta sobre la diferencia de los sexos” (p.
33).

difiere en intensidad y provoca, por ello, identificaciones en diferente
grado con lo masculinoy lo femenino.

En dltimo término, Freud afirma que este procedimiento de

identificacion se instituye en tanto se concluye el complejo de Edipo,
y de este modo se conforma la instancia que denomina como «Ideal
del yo», y que entiende como una parte inconsciente del yo (Freud,
1992d). Es en este punto donde se podria aislar lo masculino y lo
femenino como productos de una identificacién inconsciente.
Esto es, ademds, pasible de ser enmarcado en la aseveracién
freudiana de la existencia de identificaciones —ademas de con los
padres— con personas modelo que incluyen también educadores y
otras del medio social (Freud,1991a).

Queda claro que la identificacién se construye no solo a
partir de las figuras mas proximas del nifo sino ademas de aquellas
que vienen agenciadas por voces de la sociedad en su conjunto. Esta
presencia sera clave para la formacion del yo, pues, pasara a formar
parte del Ideal del yo, funcionando de manera tal que observe y
critique constantemente las acciones del sujeto (Freud, 1992b).

El rol de la presencia de las voces de la sociedad que
propone Freud no parece encontrarse demasiado lejos de la
importancia que adjudican los estudios de género cuando deciden
tratar al sujeto desde el marco de un construccionismo social.Lo que
es de notar es que tanto Freud como Butler, introducen algin tipo de
alteridad (los estereotipos reproducidos en los medios, las voces de la
sociedad en su conjunto...) como un verdadero artifice implicado en
la formacion del yo. Es incluso digno de atencién el gesto de Freud de
afirmar que el Ideal del yo, que —de nuevo— juega un papel muy
importante en la formacién del yo, es una instancia “‘impuesta desde
fuera” (Freud, 1992b, p. 96). Mas al poner énfasis en la diferencia-
cién de la identificacion de la simple imitacién, atribuye a la primera
condiciones inconscientes (Mazzuca, 2004); es ahi donde radica una
diferencia cualitativa no menor entre ambas perspectivas.

Luego, es esencial ubicar qué lugar le adjudica Lacan al
concepto de identificaciéon. Primeramente, es posible ubicar como lo
pensaba durante el periodo preestructuralista. Se refirié esencial-
mente a la identificacion especular. Afirmé que esta permite al
infante la maduraciéon psicomotriz y la constitucién del yo ideal.
Ademas, le permitié postular al yo como una formacion de ficcién
(Lacan, 2014). Tal como lo ilustra a partir de la palabra de
Rimbaud: «yo es otro» (Lacan, 2008a). Si bien para Lacan en este
momento de su obra, la identificacién no deja de circunscribirse a la
dimension imaginaria, la identidad yéica es necesaria para el sujeto,
para permitirle asumir su propia imagen como unatotalidad (Lacan,
2014).

Mas tarde, Lacan, propuso continuar su desarrollo de la
identificacion,y a partir del Seminario 5 (1957) procura un punto de
vista que le permita ensayar una identificacién ya no de orden
imaginario, sino mas bien simbdlico. Asi, decide retomar en cierta
medida a Freud y provee una descripcion del proceso de identifica-
cién: existe una relacion libidinal con un objeto; este objeto se
convierte en un significante que pasa a ocupar lo que ahora en mas se
denominara Ideal del yo; y se da, por tltimo, una transformacion a
nivel subjetivo, una transformacién sobre el deseo. Esta es la
situacién que observa como esquema minimo para teorizar la
identificacién (Lacan, 2010).Lacan avanza un poco mas y detalla
que se entiende a este objeto con el que se establece la relacion
libidinal como aquel Otro que tiene la capacidad de ser remitente de
la demanda del sujeto; es justamente la presencia de este Otro’ la que
se vuelve significante, y es a este significante’ —y mas bien a todos
aquellos (insignias) que se vean involucrados en este tipo de
operacion— al que el sujeto se identificara.Y afirma Lacan que no se
trata de un significante cualquiera, ya que no cumple con la condicion

3 Aqui no comprendidas solo las figuras parentales, sino a modo de Otro social, el
registro simbdlico, el lugar de donde el sujeto es hablado, de donde recibe los
significantes.

4 Significante comprendido como la unidad lingliistica que posee la capacidad de
producir sentido, al establecer una relacion con otro significante.
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de encadenamiento que se le supone. Se trata precisamente de
insignias, esto es, significantes aislados. De hecho, Lacan “califica a
las insignias como constelacién para acentuar su distincién con la
cadena significante, ya que se trata de un conjunto sin articulacion
entre sus elementos’” (Mazzucaetal.,2007,p.193).

Es recién a partir del seminario 9, con la elucubracién del
concepto de rasgo unario cuando Lacan decide dar un paso mas y
localizar de manera primordial la relacién del sujeto con el
significante en la identificacién (Mazzucaet.al.,2008).

El rasgo unario: es una evolucién del concepto de insignia,
y se trata de un elemento simbdlico-real que no tiene significacion
(Haddad, 2013a). Es por esta cuestion que no podria decirse que se
trata exactamente de un significante. Lacan lo postulé mas
precisamente como una huella: la huella de un borramiento. Este
borramiento deja la huella del objeto que falta por estructura
(Haddad,2013b).

Laidentidad —partiendo del hecho de que existe una falta
estructural, una falta-en-ser — esta, en su esencia, vacia. 0 mas bien,
se trata directamente de una imposibilidad. Recuérdese que no existe
significante que pueda dar cuenta cabalmente del sujeto, de quién es,
de su identidad mas intima y depurada. Recuérdese también que el
sujeto es remitente de un borramiento, y es esto —el rasgo unario—
lo que, si bien se trata de cierto tipo de contorno vaciado sin
contenido, imagen, ni representacion, es justamente el motor de las
identificaciones establecidas a partir del encadenamiento
significante como intentos de respuesta a ese borramiento
fundacional. Entonces “Lacan reserva para el rasgo unario la
funcion de ser el sostén de la identificacion, la condicion para el
surgimiento del sujeto y de la cadena significante’”” (Haddad, 2013a,
p.68).

La identidad de género se trata de una de las maneras
—entre otras tantas— que encuentra el sujeto para construir, o
funcionar como un intento de solucién, de algin modo, al problema
de la identidad. Esto también quiere decir que, dado el caso, a juicio
del analista, podria este cavilar sobre la posibilidad de trabajar en la
desidentificacién con lo que atafia a la identidad de género, esto si,
siempre y cuando esta Gltima cohiba o ponga al sujeto a penar de
mas; es decir, que este tipo de intervencion se efectiie siempre que se
considere pertinente.

Semblante:A Por laInvencion

Para avanzar con la lectura de la identidad de género, sera
valioso ubicar las caracteristicas de la nocién psicoanalitica de
semblante.

Antes, parece muy digno nombrar el articulo de Joan
Riviere (2007) que se ubica como una especie de antecedente, por lo
menos desde la ldgica que plantea. Dicho articulo es La femineidad
como mascara (1929), y aqui la psicoanalista ejerce una lectura de
la femineidad a partir de un caso en donde, a su parecer, una de sus
pacientes tenia incorporados a su vida lo que podia entenderse en
aquel momento como habitos o conductas masculinas, y afirmaba
que los abandonaba por conductas femeninas a parecer y convenien-
cia. De aqui surge su idea de la posibilidad de distinguir, a partir de
este caso clinico, a la femineidad como una mascara, es decir, como
una vestidura, un velo que se incorpora como avatar, incluso como
resultado de una especie de dramatizacién. Ahora bien, esto ya
representa una idea muy peculiar, pero es que ademas Riviere (2007)
afirma: “El lector podra tal vez preguntarseahora cémo defino la
femineidad o dénde trazo la linea que separa la genuina femineidad
de la 'mascara’. Sin embargo, mi opinién es que no existe tal
distincion (...) son unamismacosa’ (222).

Es posible hallar ideas notables, dignas de resaltar.
Primeramente, la idea de la posibilidad y existencia de propiedades
masculinas presentes en una mujer. Luego, el hecho de que la
femineidad pueda ser teatralizada; en este punto la autora parece
ubicarse muy en linea con Butler y su idea de la performatividad del
género. Por ultimo, el hecho de afirmar la imposibilidad de

diferenciar lo que seria una femineidad genuina, de una mascara de
femineidad. En esto recuerda a Butler (2007): “No existe una
identidad de género detras de las expresiones de género” (p.85).

El articulo de Riviéere ha tenido cierta influencia en el trabajo de
Lacan, pues, se permite extrapolar la idea de la mascarada, solo que,
en la teoria del francés, la mascara no tiene la funcién de cubrir la
masculinidad, sino la de velar la nada. A partir de la apreciacién
lacaniana «La mujer no existe» (Lacan, 2008b), se anuncia que
existe unvacio en ese lugar —el lugar femenino—, pero eso no quiere
decir que no se haya de encontrar nada en ese sitio, ya que es
justamente ahi donde se encuentran mascaras, mascaras de la nada,
cosa que justifica la conexién entre las mujeres y los semblantes
(Miller,1993).

YA qué llamamos semblante? Llamamos semblante a lo
que tiene funcion de velar la nada” (Miller, 1993, p.85).Y si bien la
idea de velar la nada viene siendo establecida aqui como una
referencia esencial para la mujer, mas alla de eso, Miller (1993)
afirma que “'se trata de una expresion prudente (...) porque todo
sujeto, tal como Lacan lo define, tiene una relacién con la nada. Pero,
en cierto modo, esos sujetos que son mujeres tienen una relacion mas
esencial, mas préxima, con la nada’” (p. 85). Por ende, el semblante
tiene por funcién velar la nada para todo sujeto, mas alla de si se
trata de sujetos masculinos o femeninos.Ademas, Lacan supone al
concepto de semblante intimamente relacionado con el discurso.
Indicé: “no hay semblante de discurso. Todo lo que es discurso solo
puede presentarse como semblante, y nada se construye alli sino
sobre la base de lo que se [lama significante. (...) el significante es
idéntico al estatuto como tal del semblante” (Lacan,2018,p.15).

Por otro lado, el seminario sobre el semblante le suscita a
Lacan la necesidad de esclarecer el lugar de la verdad. Ya se ha
dejado en claro que esta es del orden del semblante, y es en funcién de
ello que se afirma que “todo lo que depende del efecto de lenguaje,
todo lo que instaura la demansién de la verdad se plantea a partir de
una estructura de ficcién” (Lacan, 2018, p. 63). Asi las cosas, se
puede ver como la verdad viene a ser presentada en términos de una
construccion; unainvencidn, quizas sea mas preciso.

“Plantear que el significante es semblante es establecer
una equivalencia entre lo simbélico y lo imaginario, es modificar el
famoso ternario por una perspectiva que vuelve a estos dos registros
equivalentes con respecto a lo real”” (Miller, 2009, p. 11). Entonces,
lo real —entendido como un agujero en lo simbélico, es decir, como
ese lugar donde las palabras no alcanzan a significarlo todo, o0 a
ejercer, si quiera, su funcién al servicio de la significacién (Lacan,
1993)—, puede ser opuesto, en este contexto y segln los registros
lacanianos, a lo simbélicoy lo imaginario.

El discurso como invencién, a modo de semblante, vendria
a tener la funcion de velar lo real a partir de constituciones
simbdlico-imaginarias. Recuérdese que se habia definido al
semblante como lo que se encarga de velar la nada. Se encarga de
velar “‘la ausencia, al mismo tiempo que constituye esta ausencia
como algo, es decir que el acto de velar crea, hace nacer, hace surgir”
(Miller,1993,p.1) (unaidentidad, por qué no).

Cabe nombrar, ademas, la figura de Gracian Baltasar,
quien ha servido de influencia a Lacan para pensar el semblante. Lo
que observa Gracian (2002) es que en su tiempo primanlas
apariencias y, desde su punto de vista, es necesario tenerlo en cuenta
y saber involucrarse en ese juego como corresponda. Desde sus
apotegmas procede a atribuir al orden del semblante todo su valor: la
clave estaenel parecer.

Bassols (1992) afirma que “la figura del héroe
gracianesco es el que sabe hacer parecer al ser para darle carta de
existencia en la realidad del mundo. Para ello, debe saber responder
al azar de las cosas con el artificio adecuado a la ocasion” (p. 20).
Asi, la idea del ser (un hombre o una mujer, por ejemplo) termina por
ser afirmada del lado del parecer.

Ahora bien, la pregunta es cémo puede ser ilustrada aqui la
aproximacion del semblante en funcién de una lectura del concepto
de identidad de género. Ya se han hecho aseveraciones... quizas,
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desde lo mas elemental, la que concibe una nada siendo velada por el
semblante. Se ha dicho de qué modo tanto Riviére como Butler
sostienen una correspondencia entre lo que es tanto de la linea de la
identidad de género como de la de la expresion de género. ;Qué dice
esto? Butler denuncia un esencialismo, una supuesta ontologia del
género, y la des-cubre como performatividad. En este punto, asume
que el tnico valor de verdad —la Ginica carta de existencia, al decir de
Bassols (1992) en referencia al ser con respecto al semblante— de
la identidad de género se resuelve sobre la performance, cosa que no
escapa, en principio, del conjunto de significantes que han
constituido histéricamente los estereotipos de género. Del mismo
modo que para Lacan, para Butler, detras del semblante, hay la nada.
Y es justamente por eso que busca deconstruirlo, cosa que de algin
modo denotaria la arbitrariedad que lo gobierna.

He aqui, de algiin modo, una coincidencia entre la teoria
lacaniana y los estudios de género. Ya que la primera indica que
“porque el sujeto es un vacio en relacién con el sexo es que hacen
falta las identificaciones fundadas en un rasgo significante tomado
del Otro, de la cultura, de la familia, de la sociedad. Lo que hoy
l[lamamos «género» se define en el campo de las identificaciones”
(Ramirez, 2020).Por otro lado, en relaciéon con lo que atafie a lo que
Miller Ilama «lo absolutamente verdadero», y que sostiene que es lo
real detras del semblante, pues, no parece estar contado en la
conceptualizacion de la identidad de género.Y esto se presenta como
un punto fundamental en la elaboracién de un parangén: donde los
estudios de género afirman que la identidad de género no puede ser
delimitada, la situacion no se encara a partir de la insinuacion de un
impase, de modo que, en algln punto, se abre la posibilidad del
autoconocimiento, la [lamada autopercepcion, donde lo propio de la
identidad esta asimilada con el yo. Esta es una situacion que puede
ser advertida en los discursos que sostienen como estandarte una
ética de la identidad —como lo hace parte del feminismo—, unidos
bajo un mismo simbolo, como reflejo del yo.

Ensuma, la identidad de género, a la luz de esta discusién,
se instala como un elemento mas del conjunto que forma el discurso
de un parlétre, configurando una parte de la identidad toda, y
clasificada como una produccidon significante. Lacan (2018)
menciona la identidad de género solo una vez en su obra, y da a
entender que lo hace en este sentido: “'La identidad de género no es
otra cosa que lo que acabo de expresar en estos términos, el hombre y
la mujer” (p. 31). Aunque aparente ser un tanto tautolégico, en el
mismo parrafo aclara que lo que define “al hombre es su relacién con
la mujer, e inversamente. Nada nos permite abstraer estas definicio-
nes del hombre y la mujer de la totalidad de la experiencia hablante,
incluso de las instituciones donde estas se expresan, por ejemplo, el
matrimonio” (Lacan, 2018, p. 31). Con esto, la propuesta de Lacan
va en direccion de proponer al hombre y la mujer como significantes
que construyen su significacion a partir de la experiencia hablante.
La apariencia que constituye el semblante, por un lado, es necesaria,
y por el otro, es una via de incidir sobre lo real. Es necesaria porque
permite —como si esto fuera poco— al sujeto hacerse de una
armadura imaginaria que compone el cuerpo fragmentado y también
se establece como la materia con la que este tiene la posibilidad de
construir su propia identidad,via las identificaciones. Todo esto son
cosas que al sujeto le permite transitar su dia a dia. En este sentido es
posible evaluar un contrapunto con la direccién de Butler (2007) de
deshacer el género (aunque sea para desintegrarlo y dotarlo de otras
formas). Dicho de otro modo, el elogio del semblante es un elogio de
la identidad cuando se la piensa como una construccion que permite
al sujeto crear unasoluciéon ante el agujero de lo real.

Diferencia Sexual y Sexuacion

El Gltimo de los conceptos de los que se hara uso para
estudiar la identidad de género es el de sexuacion. Antes se propone
hacer un breve paso por la teoria freudiana, que no cuenta con dicho
concepto (pues, es una produccion lacaniana) pero si ha elaborado
investigaciones en torno al enorme problema de la definicion de lo

masculino y lo femenino, y que se trata de un antecedente directo de
lateoria lacaniana.

Vienen a cuento, por lo menos dos narraciones que tienen
como corolario la explicacién del origen de la diferencia sexual. La
primera se encuentra en el Génesis, en el Antiguo Testamento. El
relato ilustra bondadosamente cémo el Dios creador se procura
porciones de tierra para crear al humano primigenio y, seguidamente,
la especie de encanto con el que lo hace caer en un suefio profundoy
la secciéndeuna parte desucuerpo, precisamente
—afirma la traduccién al espaiol de Hurault en su Biblia
Latinoamericana— una costilla (Hurault, 1989, Génesis 2:21).
Queda establecido asi, en este relato biblico, cémo se habia resuelto
en aquel entonces —y, si se quiere, también, de aquel tiempo a esta
parte— el origen de la diferencia sexual.

La cuestion es que, si se retoma la versién hebrea del
Génesis, de donde se traduce originalmente, se observa que en el
capitulo segundo se utilizan tres grafias para referir a los
seres producto de la creacion: ha'adam (D7, ®7-NRX,), ish (VR) e

ishshah (AR, ), esto es: humano, hombre (varén) y mujer, respecti-
vamente. En el relato de las traducciones al espafiol se suele leer que
Dios crea al hombre y lo ubica en el edén. Este hombre al que se
refiere, realmentese trata de ha'adam, del ser humano, si se quiere.Y
este primer ser, el primer humano, no es nombrado como hombre
varon (ish) sino hasta después de la operacion de la extraccion de la
costilla (Mowczko,2013). Esto da la pauta de que el texto no indica
precisamente una diferencia sexual original’.

De hecho, no parece evocar sorpresa que se haya deslizado
esta vuelta de sentido ya que, justamente, el texto biblico hebreo no
esta exento de juego de palabras’y presenta al primer humano como
ha'adam, y luego, el nombre propio del primer varén como «Adam»
(Bourguet, 1992), trasladado al espafiol como «Adan». Por otro

lado, “‘la palabra hebreo [sicl cela [¥9¥] usada alli, significa, en
todos los pasajes biblicos en que se la encuentra 'costado’ y no
‘costilla'” (Nunberg, 1952). En resumidas cuentas, los datos
recabados indican que este ser original creado por Dios se trataba de
algln tipo de andrdgino y no contaba en si mismo con una diferencia-
cién sexual: esta distincién no aparece sino hasta que es seccionado’
uno de los costados de su cuerpo. No es poca la bibliografia que
respalda esta afirmacion: Mowczko, (2013) lo ilustra generosamen-
te con pasajes de comentarios del Génesis que indican la idea de un
ser original concebido tanto masculino como femenino. Otra de las
indicaciones que es de notar en este relato es la que indica que “el
hombre deja a su padre y a sumadre para unirse a su mujer,y pasan a
serunasolacarne” (Hurault, 1989, Génesis 2:24).

Otro de los modelos de respuesta que se ha registrado
—por cuanto se considera digno de menciény por la presencia que ha
logrado sostener en el tiempo— es el mito al que se refiere
Aristofanes en El banquete (ca. 380 a. C.), de Platén. Se trata de un
conjunto de comensales que departen principalmente sobre la figura
de Eros, el amor.Y nuevamente aparece implicada en otro tema —el
del amor— la referencia al origen del hombre y la mujer. Entonces,
esencialmente lo que se encuentra en este relato es la figura mitica
de unos seres andrdginos dobles que son divididos en dos, y la idea es
aqui, que Aristéfanes propone que son cada una de estas dos mitades
las que buscan reunirse nuevamente, y el fundamento de ese anhelo

5 Es algo que se pone de manifiesto en el capitulo quinto, cuando se refiere al hombre y la
mujer, remitiéndose a Adan (que mas precisamente podria haberse traducido como
«humano») como un ser de doble naturaleza: ' El dia que los cred les puso el nombre de
Adan” (Hurault, 1989, Génesis 5:2).

6 El hecho de que Dios haya formado al humano (ha'adam) con «polvo de la tierra»
(ha'adama) da cuenta de otro juego de palabras donde «<humano» vendria a significar
literalmente «terroso» (compuesto o mezclado con tierra) (Bourguet, 1992). Este
paralelismo parece ser el mismo que existe entre los vocablos latinos «<homo» (hombre) y
«humus» (tierra) (Tournier, 2001). Asimismo, Mowczko (2013) recopila algunos otros
juegos de palabras, aparte de los nombrados, que se encuentran en el Génesis.

7Noétese la raiz protoindoeuropea «*sekh» (presente en vocablos que dan cuenta de
algun tipo de corte) de la que proviene tanto la palabra «seccionamiento» (seccion)
como «sexo» (de Vaan, (2008). Proporciona, de algiin modo, la diferencia semantica con
«género», que indica mas alguna cosa del orden del «tipo», 0 «clase», sin implicar una
division en su significado.
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es, justamente, el amor (Platén, 1988).

Las menciones freudianas® —ya sean tacitas o no— a El
Banquete de Platon aparecen en referencia a su doctrina de las
pulsiones. En Mas alla del principio del placer, Freud (1992c)
procura una fundamentacién para su concepto de pulsién de vida, o
Eros. Indica que “'la fabula poética de la particion del ser humano en
dos mitades —macho y hembra— que aspiran a reunirse de nuevo en
el amor se corresponde a maravilla con la teoria popular de la
pulsién sexual” (Freud, 1992a, p. 124). Pero también aparece como
fundamento de teoria de la disposicién bisexual del sujeto, tal como
se evidenciaen la Gltimanota del pie.

La idea de un ser mitico andrdgino iba mas alla de El
Banquete y se trataba de un pensamiento un tanto mas diseminado
de lo que puede ser esperable, pues, Freud (1992c¢) da cuenta de esto
enel sexto capitulo de Mas alla del principio del placer,en una nota al
pie donde indica la consulta que acometio, sobre este respecto, hacia
el profesor Heinrich Gomperz: se pondera que la misma teoria podia
ser aislada en los Upanishad (libro sagrado hindl datado aproxima-
damente entre los siglos 800 y 400 a.C.). De este modo, cabe
insinuar —frente al panorama dado y el consabido impetu del
psicoanalista ante el conocimiento, pero particularmente ante la
historia y la antropologia— que Freud podria haber estado
incluyendo a la fabula que se exhibe en el Génesis.

Tanto Perefia (1981) como Nunberg (1952) sugieren
como referencia directa los mitos de Aristéfanes y Adan y Eva en
confrontacion con la condicién original bisexual del ser humano
propuesta por el psicoanalista austriaco. En 1938, Freud sostiene
como reflejo de la dualidad organica una bisexualidad en tanto
aspecto psicolégico: “'ningtn individuo se limita a los modos de
reaccion de un solo sexo” (Freud, 1991c, p. 188).Y afirma, ademas:
“este hecho de la bisexualidad, también psicoldgica, entorpece todas
nuestras averiguaciones y dificulta su descripcién” (Freud, 1991c, p.
188).

Estamos habituados a usar «masculino» y «femenino» también
como cualidades animicas, y de igual modo hemos trasferido el
punto de vista de la bisexualidad a la vida animica. Decimos
entonces que un ser humano, sea macho o hembra, se comporta
en este punto masculina y en estotro femeninamente. Pero
pronto veran ustedes que lo hacemos por mera docilidad a la
anatomiay a la convencién. No es posible dar ningtin contenido
nuevo a los conceptos de masculino y femenino. (Freud, 1991b,
p.106)

Todo indica que lo femenino y lo masculino, en tanto
cualidades animicas, para Freud, apuntan a algo muy semejante a lo
que hoy se podria considerar el género. Entonces, entiende que la
diferencia sexual animica es reflejo de la anatomia y la convencion
cultural, con lo cual, abandona su definicién en términos de actividad
y pasividad, y se limita modestamente a afirmar que no parece ser
posible asignar nuevas intelecciones al respecto.

Ahora bien, Lacan se propone responder al problema de la
diferencia sexual a partir de la idea de sexuacion.“ En el seminario 5
presenta la sexuacion simplemente como resultado de la identifica-
cion” (Brodsky, 2014) —no distanciandose, asi, demasiado de la
propuesta freudiana de la identificacién como desenlace del Edipo, y
como fundamento de lo masculino y lo femenino—. Por lo tanto, es a
partir de la idea del sujeto que busca responder al deseo del Otro que
se puede sostener a la identidad de género como una demanda de
reconocimiento, una construccion del propio ser como respuesta al
deseo del Otro (Ambra,2018).

A la altura del Seminario 20, la dptica de la sexuacién se
amplia poniendo en juego lo real del goce. Se propone un goce sexual

8 Se las encuentran en el apartado sobre la inversion, en el primer capitulo de Tres
ensayos de teorfa sexual (1905) (Freud, 1992a) y en el segundo de Esquema del
psicoanalisis (1938) (Freud, 1991c). En la pagina 56 de Mas alla del principio del
placer (Freud, 1992¢).Y una cuarta mencién con nula insinuacion al filésofo griego es
también digna de consideracion: “El ser humano es un animal de indudable disposicion
bisexual. El in-dividuo {Individuum} corresponde a una fusién de dos mitades simétricas
(...) unadeellas es puramente masculina,y la otra, femenina” (Freud, 1992e,p.103).

y un goce Otro: el primero abarcado por la localizacion falica, es
decir, elaborado por el significante, y el segundo librado de él, 0 seaun
goce sin representacion. Ahora bien, la propuesta lacaniana de esta
l6gica de la sexuacion es la de dos posiciones sexuadas en razén de
cada uno de estos goces; en tanto se inscriba el sujeto bajo un goce
captado completamente bajo el significante falico se tratara de la
posicién masculina, y mientras ese goce se encuentre no-todo
captado bajo la égida del falo, se tratara de la posicion femenina
(Lacan, 2008b). Estas posiciones sexuadas son factibles de ser
ocupadas, seglin Lacan (2008b) “por todo ser que habla, sea cual
fuere” sin importar cudl es su sexo biolégico o su identidad de
género.

Son eso: modalidades de goce. Es decir, dos disposiciones
distintas del sujeto con relacién al significante. En este punto,
hombre y mujer en Lacan parecen estar integramente absueltos de lo
masculino y lo femenino tal como se presentan tanto en la biologia
como en las ciencias humanas: como sexo y género.

Lacan no propone “una nueva ontologia, porque el goce del
cuerpo que especifica al ser hablante no constituye en verdad un ser,
no instaura ninguna clase de esencia, de allf que solo 'para abreviar”
Lacan se permite emplear los términos 'hombre' y 'mujer' (Dessal,
2017,p.49).

Recapitulaciony consideraciones finales

Entonces, en concomitancia tanto con Freud como con
Lacan, Butler (2007) afirma que lo que se ha establecido histérica-
mente es el género como reflejo del sexo. Sin embargo, ni el cuerpo
biolégico ni la identidad de género dan al sujeto, en dltimo término,
de qué fiarse. Asi, Lacan decide hacer una entrada mas por otra via:
el goce.

En este sentido, Alvarez Bayén (2020) sugiere que tanto el
orden de las identificaciones como el de la sexuacién (en tanto dos
modalidades de goce) constituyen dos niveles de la identidad de
género. Ademas, indica que hay dos elecciones implicadas: una
inconsciente, que depende del modo en el que se articulen esos
niveles,y una consciente que sera producto de la primera. Esta es una
respuesta al interrogante que versa sobre si la identidad de género
estd o no abonada al inconsciente. Pues bien, se observa como la
cuestién no es tan simple en tanto ella depende tanto de elecciones a
nivel consciente como inconsciente.

Finalmente, tanto el Butler como el psicoanalisis sostienen
que detras del semblante hay la nada (la identidad de género no es
diferente de las expresiones de género). Y si bien se abre la posibili-
dad de la reinvencién, para cada uno, de su identidad de género, el
psicoanalisis no la considera una direccion a priori, como si lo hace
Butler.

A fin de cuentas, entonces, el psicoanalisis postula al
semblante como Unico modo de tratamiento de lo real. Considerar a
laidentidad de género tanto como un semblante como una identifica-
cion permite comprender que cumple una funcién de consistencia de
la identidad del sujeto, y que desmontar esa funcién puede ser
correlato de laaperturaalairrupcion de lo real y laangustia que ello
conlleva.
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