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Resumen

Este trabajo se presenta como un analisis y reflexion acerca de una preocupacion que
lo atraviesa: la de los limites de la interpretacion. Se enfoca béasicamente en dos tipos de
practicas de lectura que tienen lugar entre los estudiantes de primer afio de las carreras
Licenciatura en Comunicacion Social y Licenciatura en Ciencias de la Educacion de la
Universidad Nacional de Entre Rios, sin negar la multiplicidad de otras formas de relaciones
que los estudiantes mantienen con los textos que leen. Para ello, pone en juego las voces de
los alumnos a través de sus narrativas, asi como la de diversos autores provenientes de
diferentes disciplinas y perspectivas tedricas.

Por ultimo, se intenta reflexionar acerca del trabajo intelectual y de los desafios que
plantea a los docentes la tarea de acompafiar a los estudiantes en la busqueda de formas de
abordar sus préacticas de lectura que sean propias y de evaluar el grado de validez de sus
métodos de conocimiento en cada situacion particular.

Palabras claves: practicas de lectura — interpretacién — métodos

Abstract

This paper presents an analysis and reflection on a concern that crosses: the limits of
interpretation. It focuses mainly on two types of reading practices that take place among
freshmen racing Bachelor Degree in Social Communication and Education Sciences, National
University of Entre Rios, without denying the many other forms of relationships that students
have with the texts they read. To do this, put into play the voices of students through their
narratives, as well as various authors from different disciplines and theoretical perspectives.

Finally, we try to reflect on the intellectual work and the challenges to the task of
teachers accompany students in finding ways to address their reading practices that are
specific and assess the degree of validity of their methods knowledge in a particular situation.

Keywords: reading practice - interpretation - methods
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Los ingresantes universitarios

y el problema de la interpretacion

En la catedra de Métodos y Técnicas del Trabajo Intelectual de la Facultad de Ciencias
de la Educacion (UNER) proponemos a los ingresantes diversas practicas de lectura y
escritura e intentamos reflexionar, junto a ellos, acerca de las experiencias que cada una de
estas propuestas, y otras que van surgiendo, conllevan y posibilitan. Algunas de esas
propuestas se centran en el tratamiento de una problematica de actualidad, en cuestiones
trabajadas en las actuales investigaciones del campo, o intentan abordar la lectura de un autor
considerado fundante, otras procuran dar cuenta de los recorridos y experiencias de los
estudiantes en relacién a las practicas de lectura y escritura dentro y fuera de la universidad.

En cada una de estas instancias intentamos reconocer aquello que hace ndcleo en el
despliegue del trabajo intelectual: un problema, una problematizacion, una estrategia de
analisis, de aprendizaje, un pensamiento “nuevo” en relacion a las interrogaciones del campo,
una interpelacion personal que se da en la relacion con un texto...

En este trabajo abordaré la preocupacién por los limites de la interpretacion a traves
del andlisis de dos posicionamientos diferentes que observé en las practicas de lectura de los
estudiantes de Metodos y Técnicas del Trabajo Intelectual. Quisiera sefialar que elegi exponer
estos dos tipos de précticas basandome en que permiten evidenciar la multiplicidad de modos
de relacionarse con los textos, ya que constituyen dos modos muy diferenciables dentro del
amplio abanico de préacticas realizadas, y aclarando que de ninguna manera agotan la
complejidad de las mismas.

Mientras en ocasiones algunos estudiantes expresan el deseo y la necesidad de que los
docentes les den instrucciones precisas acerca de como leer los textos, en otras se muestra una
impronta mas personal y una actitud mas activa.

A la hora de evaluar los logros y dificultades de cada uno de estos modos de abordaje,
vemos que en el primero, que llamamos ‘modo escolarizado de relacion con los textos’ las
dificultades tienen que ver con el manejo del método, en especial en los primeros intentos, ya
gue a muchos de los alumnos les cuesta discriminar y seleccionar ideas principales, y
terminan subrayando o memorizando practicamente todo, sin establecer jerarquias ni planos

de enunciacion claros.
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Estos estudiantes y los docentes de algunas de las catedras que se cursan
paralelamente a Métodos y Técnicas coinciden en que para superar esas dificultades es
necesario y suficiente “aceitar” y ejercitar mas el método, es decir conocer, aplicar y repetir al
modo de una receta métodos y técnicas de lectura y aprendizaje que ya han mostrado su
eficacia, hasta que se hayan interiorizado y puedan aplicarse mas “naturalmente” y con mayor
éxito.

Si la aplicacion de estas formulas no resulta, se cree que es necesario insistir en ellas,
ejercitarlas mas y mejor hasta que den el resultado esperado. No se cuestiona el valor de la
aplicacion de esa metodologia para esa situacion en particular ni las caracteristicas o intereses
de ese lector, ya que es pretendidamente universal.

Los logros de esta forma de abordaje tienen que ver con la buena adecuacion que
existe entre este tipo de relacion con los textos y los modos de evaluacién que plantean varias
catedras, ya que la aplicacién de este método permite reducir el margen de error en la
interpretacion (debido a que hay muy poca o casi nula participacion del estudiante, que se
limita a reproducir lo més ficlmente posible las palabras del autor, sin arriesgarse a “salirse”
de los textos), y facilita la memorizacién de los contenidos y el respeto y reproduccion de la
organizacion textual del autor, lograndose generalmente una mayor claridad en la exposicion.

En el segundo modo de abordaje, las dificultades tienen que ver con la posibilidad de
que los estudiantes se arriesguen a establecer relaciones e inferencias que el pensamiento del
autor no habilitaria, o que al buscar relaciones con otros textos, temas, problemas de
actualidad o inquietudes personales, “pierdan” el hilo conductor del texto y deriven en otra
cosa que no era el objetivo inicial de esa lectura en ese momento.

Como contraparte, los logros que conlleva este modo de relacion con los textos tienen
que ver con una actitud mucho mas activa, mas critica, en la que los alumnos se habilitan a
pensar mas alld de lo que se les propone, a hacerle al texto preguntas desde sus propios
intereses e inquietudes, que no necesariamente coincidan con las planteadas desde la catedra.
Permite un movimiento del trabajo intelectual en el que quizd la apropiacion de
conocimientos no sea tan amoldada a la perspectiva evaluativa de la catedra, pero en la que
los conocimientos se hacen propios y pueden ser aplicables de un modo flexible a distintas
situaciones de la vida, y en el que lo que se pone en juego no es qué y cuanto se conoce, Sino

el ejercicio del pensar por si mismos, aun cuando esto conlleve la posibilidad de realizar
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interpretaciones menos ajustadas a las compartidas por la comunidad académica que tiene un
dominio mayor del tema o la disciplina en cuestion.

Muchos pedagogos y estudiosos se han dedicado a tratar de explicar y desarrollar
teorias acerca de la lectura y la interpretacion. Y ain cuando los alumnos no siempre se den
cuenta, en sus practicas subyacen estas perspectivas tedricas.

Cercana a la linea propuesta por Paula Carlino, encontramos a los estudiantes que
expresan la necesidad de que el docente les dé “directivas” claras acerca de qué hacer con el
texto:

Esto se evidencia en los relatos de sus experiencias:

“¢Y qué es lo que nos resultaba dificil a todos? Que no nos dijeran ‘hacé tal y tal
cosa’, ‘escribi esto’, ‘estudid asi’... consignas [...] Entonces, tanta libertad te deja

’

absolutamente desconcertada...’

Esto aparece, tal vez, como lo que marca mayor diferencia entre el modo de realizar
las actividades de lectura y escritura en la escuela secundaria, y la manera en que le

proponemos lecturas desde la catedra.

- “No es lo mismo leer lo que tenés que estudiar para que después te pongan una
nota, que leer lo que vos querés. Seguramente...no sé, por ahi pensas: ‘;como le
gustaria al profesor que yo le dijera esto? No como a mi me gustaria decirlo, sino
como le gustaria al profesor”.

- “Pero para eso es super importante que antes te digan qué es lo que quieren del
texto. Porque vos agarras un texto, mas con los autores que tenemos nosotros en
Sociologia, que podés agarrarlos de cualquier lado. O sea... entonces te tienen
que decir: ‘nosotros queremos que de este texto vos tengas la idea de tal
concepto’. Entonces, no es lo mismo si vos leés un texto de la nada, que si vos
estas asimilando tooodo lo que te dice el autor y estas asimilando todas las cositas

que te dicen, que si vos vas con una guia puntual.”

Es probable que sea justamente este desconcierto de los estudiantes, este asombro ante

la falta de directivas sobre “como” leer, lo que tenemos que capitalizar, aprovechar en su justa
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medida, para que se constituya en el punto de partida de una lectura atenta , lUcida, original,
personal, y a la vez comprometida, compartida y plural.

Muchas veces las narrativas de las experiencias de los estudiantes retornan una y otra
vez a las modalidades enunciativas que dan cuenta de formas habituales de resolver lo
conflictivo. También a ellos les parece “natural” que el trabajo estudiantil se oriente a buscar
las estrategias que permitan sobrellevar las tensiones sefialadas hasta que éstas se aplaquen
con la aprobacion del docente. Y aqui, la relacion con los textos se puebla de exterioridades.

Las practicas de lectura se plantean basicamente como movimientos de aproximacion
a un texto que tienen que ser revisados hasta alcanzar la certeza de que se ha comprendido. Se
trata de relecturas que no dan lugar a una dinamica multiplicante porque cuando se percibe
que “no se tiene claro” lo que el texto plantea, o que se ha pasado por alto el hecho de que alli
hay significados que no se entienden completamente, se requieren “concentraciones” que
permitan corregir/ completar lo interpretado.

Paula Carlino atiende a esta necesidad que manifiestan algunos estudiantes de una guia
de parte de los profesores a la hora de encarar un texto de una disciplina. Sostiene que la
preocupacion por lo poco que leen o lo mal que comprenden los estudiantes suele estar
acompariada de una inactividad de los docentes, quienes esperan que lean y entiendan de
determinada forma pero no suelen ocuparse de ensefiarles que lo hagan.

Carlino explica por qué los universitarios aun necesitan el aporte de sus docentes
cuando “les dan” para leer. Se pregunta ;cémo funcionan los principios generales de la
lectocomprension en una clase universitaria de los primeros afios, en la cual los alumnos leen
“por encargo”, porque los textos les han sido dados por sus profesores? ;Como jerarquiza y
selecciona el estudiante-lector que sabe poco sobre el tema que aparece en la bibliografia?
¢Como focaliza unos contenidos en desmedro de otros para poder comprender aquel que no
tiene los suficientes conocimientos previos porque carece aun del marco teérico que la
asignatura que cursa ha de ayudarle a forjar? ;Sobre la base de qué criterios puede considerar
importante una informacion o desecharla, si precisamente lee para aprender cuales son las
nociones centrales de una disciplina?

Considera que los estudiantes universitarios de los primeros afios leen sin un objetivo
propio —ya que se les da para leer- y pueden contribuir con escasos conocimientos sobre el
contenido de los textos, justo porque estan tratando de elaborarlos. Sostiene que existen

varias razones que justifican la necesidad de planificar las propuestas de lectura que cada



tR EVISTA Il
raz S LUCSE
Facuttad de Cxencwas iversi

Universidad Catdlica
UNIVERSITARIOS de la Educacion de Santiago del Estero

Scientia Deo Et Patriae Servire

asignatura formula a sus estudiantes. Una de ellas es que “dado que carecen de conocimientos
especificos sobre los textos y de las categorias de pensamiento de la disciplina en la que se
han empezado a formar, los alumnos no saben qué buscar en la bibliografia y se ‘pierden’ en
la marafia de informacion que contiene, sin lograr distinguir lo que es central para la materia

»! Este desencuentro podria explicarse asi: Cuando los repertorios

de lo que resulta accesorio
del lector y del texto no coinciden, ‘el lector es incapaz de interactuar significativamente [con
el texto]’ (McCormick, 1996). Para ella los docentes, que disponen de ‘repertorios’
bibliogréaficos construidos a lo largo de su formacion, son quienes pueden aportar hojas de
ruta y lentes que ayuden a recorrer y enfocar lo que, segin su conocimiento de la disciplina,
es importante en los textos.

Una segunda razon que esgrime para que en cualquier clase se trabaje con la lectura es
que “muchos textos académicos dan por sabidas las lineas de pensamiento de un campo de
estudio y sus polémicas, y dejan por tanto afuera a los alumnos (quienes, por ser recién
llegados, las desconocen)?.

Carlino nos cuenta:

“Recuerdo cuando yo misma ingresé a la universidad como alumna [...] cdmo me
costaba empezar a entender la I6gica de esos otros textos, no destinados a estudiantes,
en los que se discutian los temas de la academia y se polemizaba implicitamente con
posturas que sola no podia vislumbrar. Me sentia perdida. Y esa desorientacion no me
estimulaba para seguir. Recuerdo, agradecida, cdmo una auxiliar docente nos ayudo a
desbrozar varios de estos libros, proporcionandonos algunas preguntas para cada uno
de sus capitulos, que discutiamos en clase. Una ayuda simple para saber qué buscar,
un punto de vista para enfocar la lectura, un tamiz para dejar ir detalles y poder

comprender.”

Para Carlino un lector independiente se forma primero siendo dependiente, gracias a una

progresiva internalizacion activa de las normas de funcionamiento, inicialmente provistas por

! Carlino, Paula (2005). Escribir, leer y aprender en la universidad. Una introduccién a la alfabetizacion
académica. Fondo de Cultura Econdmica, Buenos Aires. Pag. 71.
2 Carlino, Paula (2005). Escribir, leer y aprender en la universidad. Una introduccién a la alfabetizacion
académica. Fondo de Cultura Econdmica, Buenos Aires. Pag. 72.
¥ Carlino, Paula (2005). Escribir, leer y aprender en la universidad. Una introduccién a la alfabetizacién
académica. Fondo de Cultura Econémica, Buenos Aires. Pag. 73.
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quienes ya se manejan con ellas. Al principio el proceso es dirigido desde afuera: el alumno
recibe orientacion de su docente acerca de qué buscar en los textos y obtiene
retroalimentacion posterior para reducir la distancia entre lo que él interpreta y la
interpretacion esperada por una catedra. Comparte con Chanock que lo que es representado
habitualmente como independencia es adaptacion a un (nuevo) rol académico convencional y
que individualizarse es al mismo tiempo socializarse. “Cuando cada quien pueda empezar a
autorregular su lectura, las guias externas serdn dejadas de lado espontdneamente, en la
medida en que se volveran innecesarias porque se habran consolidado los recursos internos™

A esta perspectiva se le puede criticar que el modo de relacion con los textos que
propicia posee un valor instrumental para los alumnos, quienes estan interesados en absorber
datos para acreditar en una instancia posterior de evaluacion. Escuchamos de nuevo la voz de
los estudiantes: “Este tipo de lectura me resulté muy util ya que me permitio lograr los
objetivos que con ella perseguia: conocer, comprender y memorizar el contenido del texto de
modo tal que pudiera expresar todos los conocimientos adquiridos”.

El lector/estudiante hace referencia a lo que pasa (a nivel de contenidos del texto),
pero no a lo que le pasa, al decir de Larrosa. No se transforma en el espacio/tiempo de la
lectura, ni transforma el texto. Si escribe algo a partir de lo leido, lo hace sin intentar dejar su
marca, sino s6lo como un modo de facilitar la aprehension de conocimientos: “al subrayar lo
importante y escribir anotaciones al margen de lo que entendi en cada parrafo... las ideas
logran organizarse esclareciendo lo que el autor esta diciendo ™.

Los alumnos saben que los textos que poseen gran cantidad de informacion también
ofrecen hilos que tejen la red de relaciones entre temas, pero, en tanto se sitlan en el lugar del
“lector inexperto”, estos hilos hacen que lo escrito se observe como un conjunto de ideas
enmaranadas que sera preciso “desenredar”; desde esta mirada, la descomposicion del todo en
partes parece ser una salida sumamente operativa a la hora de enfrentarse con textos

académicos que resultan abrumadores por su vocabulario o complejidad.

“Me resulto muy complicado, y enredada su forma de escribir, mezcla un poco las

ideas y algunos temas. Por ende, subrayando tiras de ideas me manejé mas comoda.

* Carlino, Paula (2005). Escribir, leer y aprender en la universidad. Una introduccién a la alfabetizacion
académica. Fondo de Cultura Econémica, Buenos Aires. Pag. 79.
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Luego titulando péarrafos y haciendo un breve resumen de ellos, separando temas y

enfocandome en cada uno por separado fue mas explicito y aprendi mucho mas”.

“Tuve que leer capitulo por capitulo, subrayar las ideas principales, y luego razonar
cada palabra utilizada por el autor, para comprender qué era lo que queria decir en
cada oracion [...] Luego el docente debe corregir errores [...] tiene que intentar que
cada lector descubra lo que en realidad el texto quiere decir o transmitir y lo que el

profesor mismo ya sabe”.

Ciertamente, este trabajo de descomposicion del texto va disgregando también la
relacion de lectura. Cuando el lector opera una serie de mecanismos para reapropiar paso a
paso sus resultados, el sentido de su movimiento se va fragmentando. Este “dominio del
método” no significa autonomia de recorrido, porque la validez de sus resultados depende de
una autorizacion externa. Pero se trata de una dependencia consentida, en tanto el
conformarse con alcanzar las metas previstas en la consigna propuesta por el docente redunda
en una cierta economia de fuerzas. Este es uno de los rasgos de lo que en el area de Métodos y
Técnicas del Trabajo Intelectual denominamos “modo de subjetivacion de un sujeto de
conocimiento escolarizado™: en su disposicion a leer prefiere ajustarse a una consigna y apela
a los recursos que faciliten un recorrido seguro. °

Ahora bien, mi principal preocupacién respecto de esta posicion tedrica tiene que ver
con los limites de la interpretacion. ¢Hasta qué punto es fructifero exigirle a un estudiante que
domine una disciplina o un campo antes de poder arriesgarse a ensayar una lectura autbnoma?
Paula Carlino dice que un lector independiente se forma primero siendo dependiente, pero
[esa dependencia originaria, ese proceso dirigido, esa retroalimentacion que intenta “reducir
la distancia entre la interpretacion de un lector y la interpretacion esperada por una catedra”,
contribuyen realmente a fomentar el trabajo intelectual de los lectores? Es cierto que en un

experimento en el que se controlan la mayor cantidad de factores posibles hay un margen

® Ahora bien, atn cuando no se ponga en duda la eficiencia de esta pragmatica, en la narrativa de las
experiencias y practicas de los estudiantes también aparecen reflexiones acerca de sus limites, manifestando que
cuando el lector escolarizado se sitiia como correlato eficiente de un docente “encargado de transmitir
conocimientos (no de permitir que cada alumno tenga su propia experiencia con los diferentes textos o con la
realidad) se reduce la posibilidad de que el estudiante se forme con el texto e imagine posibilidades a través de
¢é1” (Palabras de una alumna).
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menor de error, pero, ¢sirve realmente a los estudiantes que su educacion sea orientada al
modo de un experimento, en lugar de dejarlos hacer su propia experiencia®?

(Cudl es el limite de wuna “buena interpretacion” y quienes serian las personas
adecuadas para fijar esos limites? ;Cuando es el momento en que finalmente se puede
considerar que una persona puede hacerse cargo de su propia lectura, sin una guia externa
que se considere mas autorizada?

Por otra parte, no cualquier cosa puede decirse de un texto, un autor o una obra, ya que
los significados y conocimientos deben poder ser socialmente compartidos. La “libre
interpretacion” no puede ser aceptada sin mas en los ambitos académicos, es decir, sin que se
ajuste a ciertos criterios de validez.

En cuanto a los métodos, pareceria sobradamente razonable que para lograr
aprendizajes se aplicaran aquellos que han mostrado ser eficaces, pero cabria interrogarse si
aprender es agregar conocimientos o es hacerlos propios, tal vez modificandolos,
recreandolos. Son diversos los modos y niveles de esta apropiacion, porque somos diversas
las personas y la naturaleza de las cosas que necesitamos conocer.

Pasemos a analizar ahora el segundo modo de abordaje de los textos al que nos
referiamos en un principio al decir que mostraba una impronta mas personal y una actitud mas
activa de los estudiantes/lectores.

lugar del margen no es s6lo el de una transcripcién de la ideas principales
encontradas en un parrafo, el de una reproduccion lo mas fiel, concisa y ordenada posible de
“lo que el autor estd diciendo”. El margen es también el espacio de interaccion con los textos.
En esos margenes también se construye, posiciona y habilita la propia subjetividad, y el lector

genera y produce a partir de lo leido.

® Aqui me refiero a la distincién que Jorge Larrosa (1996) realiza entre experiencia y experimento, y explica que
“Gadamer dice muy bien que dos personas, aunque enfrenten el mismo conocimiento, no hacen la misma
experiencia. Y dice también que la experiencia no puede ahorrarsela nadie, es decir, nadie puede aprender de la
experiencia de otro. (...) Es un saber que no puede separarse del individuo concreto en quien encarna. El saber
de experiencia no esta, como el conocimiento cientifico, fuera de nosotros, sino que sélo tiene sentido en el
modo como configura una personalidad, una forma humana singular. (...) La ciencia moderna, que alcanza su
formulacién mas elaborada en Descartes, desconfia de la experiencia, y trata de convertirla en un elemento del
método, es decir, del camino seguro de la ciencia. (...) Pero ahi la experiencia se ha convertido en experimento,
es decir en una etapa en el camino seguro y predecible que lleva a la ciencia. La experiencia ya no es lo que nos
pasa y el modo como le atribuimos un sentido, sino el modo como el mundo nos vuelve su cara legible, la serie
de regularidades a partir de las que podemos conocer la verdad de lo que son las cosas y dominarlas. A partir de
ahi el conocimiento ya no es un pathei mathos, un aprendizaje en la prueba y por la prueba, con toda la
incertidumbre que eso implica, sino un mathema, una acumulacién progresiva de verdades objetivas que, sin
embargo, permaneceran externas al hombre.”. Pags. 24 y 25.



tR EVISTA Il
raz S LICSE
Facuttad de Cxencwas e

Universidad Catdlica
UNIVERSITARIOS de la Educacion de Santiago del Estero

Scientia Deo Et Patriae Servire

“Tomé notas de todo lo que la lectura me sugeria, ya sean acotaciones, opiniones
personales, o cosas en las que no concordaba con el autor, resalté disparadores que
podrian ayudarme en el desarrollo de mi posterior labor (realizar un texto nuevo a
partir del original), y tuve una experiencia realmente enriquecedora. (...)Ahora
descubria una nueva manera de estudiar, o de cuestionarle al texto, me abria un
nuevo método de abordarlo, y de participar en él quizas ya no de una forma tan
pasiva, sino casi teniendo un dialogo de par a par con los fragmentos que se
presentaban ante mi, pude advertir que tenia derecho a comentarlo, y también a no
coincidir y objetar lo que tenia para decirme... Me dispuse a escuchar el texto, de otra

manera no hubiese podido cuestionarlo, ni ampliarlo ni criticarlo”.

“Una técnica que siempre he utilizado al realizar mis lecturas — y que hago desde
nifia, no porque alguien me lo haya ensefiado, sino porque es mi manera auténtica de
conversacion con el texto- es, no solo realizar notas al margen comentando lo que
pienso respecto del tema, sino también tomo frases o parrafos que me gustan o
significan algo para mi, y las escribo en un papel con letra grande, que después pego
en las paredes de mi habitacién. De esta manera, permanentemente siento que los

libros estan diciéndome algo”.

En esta ultima narrativa de la experiencia resuena la voz de Michel Petit cuando se
refiere al papel constitutivo de subjetividades de la lectura en su estudio acerca de los jovenes
y su relacion con ésta. Pero en ambos relatos se hace presente otra voz, la de la auto-
autorizacion, la de los propios estudiantes, que se sienten en el derecho y ante la
ineludibilidad de que la lectura de otros sea a la vez escritura de lo propio.

Ademas, los ingresantes se animan a realizar lecturas que podriamos Ilamar
“multilineales”, ya que deciden su modo de entrar y moverse en el juego, autorizandose a
realizar trayectos de lectura singulares, mediante la eleccion de distintos recorridos que no
sean necesariamente los propuestos por el autor, el docente, o cualquier otra “autoridad”

externa, habilitando nuevas posibilidades:

“La lectura ofrece un viaje de formacion y de transformacion al lector [...] Cada viaje

tiene diferentes rutas entre las cuales el lector va a tener que elegir una que le
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permitira vivenciar una experiencia unica, que cambiara el destino de su viaje [...]
Considero que cada uno es duefio de si y por lo tanto es duefio de abrirse e ir mas alla
de lo habituado”.

Se puede decir, en términos de Barthes, que en este modo de subjetivacion lectora el

lector no se sitla como consumidor del texto sino como productor:

“A partir de una lectura vamos creando nuestro propio texto [...] El conocimiento no
tiene limites establecidos, y la capacidad de preguntar da lugar a una cantidad de
posibilidades de respuesta [...] Esta situacion nos lleva a la investigacion, a buscar las
diferentes posibilidades dentro del conocimiento, lo cual nos conduce,

ineludiblemente, a un ejercicio del trabajo intelectual ”.

Pierre Bourdieu, en su breve texto “;Qué es hacer hablar a un autor? A proposito de
Michel Foucault” trata sobre las condiciones de recepcion de una obra, realizando una
exhortacion a la duda sobre la posibilidad de recibir realmente una obra, duda que es la
condicion de una recepcién —segun él- no demasiado mala, activa, practica, no fetichista,
destinada no a una suerte de encantamiento cultural en torno al autor sino a un uso activo del
autor.

Tratando de establecer un paralelismo, el tipo de lecturas que propone Carlino para los
estudiantes noveles de una disciplina seria lo que Bourdieu llama lecturas directas pero
encuadradas. Para él, el papel del sistema escolar es desde este punto de vista capital; los
profesores son un filtro o una pantalla entre lo que los investigadores buscan decir y lo que los
estudiantes reciben. Bourdieu dice que “hay que establecer una relacion desfetichizada con los
autores, lo que no quiere decir una relacidon ‘no respetuosa’. Al contrario. Pienso que no se
respeta suficientemente el esfuerzo de pensar cuando se fetichiza a los pensadores. Lo que es
importante es el esfuerzo de pensar”.

Distingue entre los lectores, los comentadores, que leen para hablar en seguida de lo
gue han leido; y los que leen para hacer alguna cosa, para hacer avanzar el conocimiento, los
auctores. ¢Cémo hacer una lectura de auctor, que quizéa sea infiel a la letra de un autor, pero

fiel a su espiritu?
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En una linea méas cercana a las lecturas de auctores, y alejada de la de Carlino, se
encuentran Maria del Pilar Britos, Monica Ugalde y Silvina Baudino, quienes realizan un
acercamiento a la problemaética de la lectura en la universidad desde la concepcién de juego y
el reconocimiento de la multiplicidad de movimientos implicada en las practicas de trabajo
intelectual.

Critican la lectura de las acciones posibles en la labor intelectual que

“desde cierta imagen previa de lo que se pretende como resultado de la labor, va a
pensar un ordenamiento de la accion, va a seleccionar, definir y disponer las acciones
convenientes para alcanzar esta meta. La meta aparece identificada con el
conocimiento cientifico; el método, su intermediario, se estructura como aproximacion
a este nivel de producciéon y comunicacion de conocimientos. El trabajo intelectual
mismo se sitda en un espacio de acciones u operaciones posibles y convenientes para

. . ., . 7
alcanzar instancias de produccion precisas™'.

El saber del método —critican- se constituye en primer término como un

“saber de los medios o recursos para el desarrollo del conocimiento, un saber
instrumental cuya productividad es evaluable en términos de eficacia, economia de
tiempo y calidad de produccion. En este marco, se habla de los métodos y técnicas del
trabajo intelectual como si se tratara de una conjuncion de elementos nivelables. Por
otra parte, esta idea de un saber de los medios se vincula a la idea de un saber de las
normas: aungque en muchos casos no se enfatizan aspectos relativos a la rectitud del
trabajo intelectual, existe la conviccion de que es preciso seguir determinadas pautas y
reglas. El trabajo intelectual se lee entonces como una accion orientada por objetivos

8
que guardan correspondencia con los parametros de evaluaciéon de lo producido™.

" Britos, Marfa del Pilar y otras (2002). Método y juego. Experiencias del trabajo intelectual. Cuadernos
Proyecto Editorial. Facultad de Ciencias de la Educacion, UNER. Parand. Pag 37.

® Britos, Marfa del Pilar y otras (2002). Método y juego. Experiencias del trabajo intelectual. Cuadernos

Proyecto Editorial. Facultad de Ciencias de la Educacidon, UNER. Parana. Pag 38.
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La hermenéutica gadameriana ofrece claves interesantes para un abordaje de las
practicas de lectura capaces de exceder los margenes del tratamiento metddico de la
interpretacion. Mientras el cuidado de una interpretacion metodica de los textos pretende
“salvar la distancia” entre lector y autor para evitar que la lectura/ traduccién distorsione los
significados del texto, la conciencia hermenéutica cuestiona esta pretension de objetividad y
apuesta mas bien a una lectura en la cual la distancia entre el intérprete y el autor resulta
productiva porque lo que se valora no es la aproximacion reproductiva de lo ya dicho sino la
posibilidad de prestarle un nuevo alcance significativo.

No se trata entonces de “actualizar” lo que el texto encierra sino de reinstaurar su acto
de habla, de constituirlo en interlocutor. El intérprete se dispone a una produccién de sentido
que afecta su propio saber.

Lo que acontece en el trato con el texto es un movimiento que no encuentra su mayor
densidad a nivel de la “apropiacion de conocimientos”. Ahora bien, el didlogo forma parte de
la experiencia historica y linglistica de una tradicion a la que ambos, autor y lector,
pertenecen. Pero esta pertenencia no se mantiene como una inclusion en una comunidad de
saberes sino como vinculacion originaria a un modo de interrogar.

Si la pregunta fuese, en el campo del trabajo intelectual, no acerca de como se puede
comprender y aprender de un texto, sino cémo se puede pensar sobre tal o cual tema (o sobre
ninguno en particular y sobre todos), las recomendaciones podrian ser muy diversas, o, mejor
aun, el papel del docente no seria el de proporcionar recomendaciones sino el de una escucha
atenta a los modos en que sus estudiantes van encontrando sobre la marcha formas de abordar
sus préacticas de lectura y escritura de un modo singular, propio, que los lleve, mediante el
ensayo Yy error en la propia experiencia -condicion sine qua non de la autonomia- a analizar y
reconocer el valor y la validez de sus metodos de conocimiento (no universales ni
“recetados’) para cada situacion en particular.

Encontrar el equilibrio entre guiar a los estudiantes y dejarlos atravesar sus propias
experiencias sin convertirlas en un experimento, es un gran desafio para los docentes, pero

vale la pena intentarlo.
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Resumen

El conflicto palestino israeli parece no tener solucion, las periodicas escaladas bélicas
—como la que presenciamos la primera mitad del dltimo noviembre- son s6lo la manifestacion
de una realidad atravesada por multiples dimensiones (lo econémico, lo politico, lo religioso,
lo cultural, lo internacional). En el siguiente trabajo proponemos una mirada a partir de los
aportes del psicoanalisis al analisis politico, mas especificamente a través de algunas
conceptualizaciones de Slavoj Zizek, con la intencion de abrir algunas reflexiones que
conduzcan a comprender las facetas ideoldgica e identitaria como elementos claves en el
conflicto. En primer lugar tendremos en cuenta algunas cuestiones acerca su origen histérico
y de las principales caracteristicas del nacionalismo judio y del nacionalismo arabe. En una
segunda instancia plantearemos algunos elementos tedricos del psicoandlisis y del
pensamiento de Zizek en particular; lo que posibilitara, en un tercer momento, dar espacio a
algunas incipientes reflexiones acerca de la constitucion de la identidad judia sionista —y de
gran parte del Occidente- a partir de la construccidn del arabe como el Otro demonizado.

Palabras claves: Palestina — Israel — Psicoanalisis Politico

Abstract

The Israeli-Palestinian conflict seems to have no solution, the periodic escalations of
war as we witness the first half of last november are only the manifestation of a reality
crossed by multiple dimensions (economic, political, religious, cultural, international) . In this
paper we propose a gaze from the contributions of psychoanalysis to political analysis more
specifically through some conceptualizations of Slavoj Zizek with the intention of opening
some thoughts that lead to understanding and identity ideological facets as key elements in the
conflict. First we will consider some questions about its historical origin and major
characteristics of Jewish nationalism and Arab nationalism. In a second instance will raise
some theoretical elements of psychoanalysis and Zizek's thought in particular, which will
guarantee, in a third stage, make room for some emerging thoughts on the constitution of the
Jewish-Zionist identity and much of the West-a from the construction of Arabic as the
demonized Other.
Keywords: Palestine - Israel - Political Psychoanalysis
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El conflicto israeli-palestino. Su dimensidn ideoldgica e identitaria.

Una mirada desde el psicoanalisis politico®

Introduccion

Durante noviembre de 2012, el Ilamado conflicto arabe-israeli volvid a concentrar la
atencion de los medios de comunicacion y de la comunidad internacional. EI 29 de noviembre
(a 65 afios de la resolucion 181 que particiond el territorio palestina) la Asamblea de las
Naciones Unidas reconocié a la Autoridad Nacional Palestina (ANP) como un estado
observador no miembro, un paso importantisimo hacia la conformacion del Estado Palestino
(y que ya gener0 reacciones y respuestas del Estado de Israel, acrecentd los asentamiento y
confiscd los fondos de la ANP). Un par de semanas antes la region también fue el centro de
interés debido a una nueva escalada de violencia entre Hamas y el Estado de Israel
(asesinatos, bombardeos, atentados... desastre humanitario sobre la Franja de Gaza), algo que
se veia venir y que a esta altura de los acontecimientos es dificil sostener que se podria haber
evitado.

Especificamente la zona de la Franja de Gaza, allende las décadas de conflicto, se ha
transformado en un particular escenario de lucha y enfrentamiento desde que en el afio 2006
Israel bloque6 y sanciond ferozmente a los palestinos alli residentes, por haber elegido en
elecciones democréticas a la organizacién islamista Hamas?. Los residente de Gaza desde
entonces viven en el fuego cruzado entre la milicianos de Hamas y la tremenda capacidad
militar del ejército israeli, los atentados sobre objetivos civiles que comete Hamas son
respondidos con bombardeos supuestamente selectivos de parte de Israel, llegando a puntos
particularmente criticos justamente en 2006 (con el secuestro del soldado israeli Shalit y la
invasion de Israel sobre Gaza) y en 2008 con la llamada Operacién Plomo Fundido.

El 27 de diciembre de 2008, el gobierno Israeli, en supuesta respuesta a los ataques del

Movimiento de Resistencia Islamica (Hamas), dio inicio a una ofensiva militar sobre la Franja

' Una primera version de este trabajo fue presentada y aprobada con nota de 9 (nueve) en el curso Teoria
Politica Contemporéanea dictado por el Dr. Alejandro Groppo en el Doctorado en Ciencias Politicas-CEA/UNC.

? Considerada terrorista por Estados Unidos, y que explicitamente desconoce el derecho a existir del Estado de
Israel.
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de Gaza. Luego de 22 dias de ataque, 1200 palestinos muertos (se calcula que la mitad de
ellos civiles), 20 soldados Israelies, y la destruccién de escuelas, refugios y centros
humanitarios, Israel declard una “tregua unilateral”®. Situacién que se asemeja mucho a la
actual, denominada “Columna de Humo” por los altos mandos militares Israelies.

La operacion Israeli volvio a poner a consideracion de la comunidad internacional la
aparente perpetuidad del conflicto en Medio Oriente. Situacion que es atribuida a la
constitutiva complejidad del caso méas que a la incompetencia, irresponsabilidad y
complicidad de las potencias occidentales (auto-asumidas como responsables de la paz y
seguridad planetaria); cuyos lideres —en sus acciones y declaraciones- parecen asumir el
destino tragico del pueblo palestino, y el rol de victimario que al Estado de Israel le toca
desempefiar en esa situacion. Postura que refleja una linea de continuidad con la posicién que
el mundo occidental® ha tenido para con la regién a lo largo de la historia.

Resulta dificil exponer un planteo sobre el -occidentalmente [lamado- Oriente Medio
sin caer en reduccionismos, malas interpretaciones o etnocentrismos. El propio concepto de
“medio oriente” implica una concepcion profundamente eurocéntrica de esta region tan
importante en el desarrollo de la humanidad puesto que la asume como una region de paso
entre el occidente civilizado y el oriente exaético.

En el Oriente medio se conjugan la cultura arabe y la religion del Islam; el desarrollo
civilizatorio iniciado a orillas de los Rios Tigris y Eufrates junto con el legado ideoldgico y
espiritual del Profeta Mahoma®. A raiz de esto, la regién se estructura en torno a sentimientos
comunitarios muy importantes vinculados al concepto de “comunidad arabe”, y, a la vez, en

torno a la ligazon comunitaria-religiosa de la Uhmma islamica.

3 RANA, Carlos: Con el Odio en las Venas en PIGNA, Felipe (Dir.) Revista Caras y Caretas, N° 2231, Buenos Aires,

febrero de 2009.

* Hablaremos de Occidente y el Mundo Occidental, sin desconocer que no existen posturas Unicas ni homogéneas
que representen cultural y politicamente a los pueblos contenidos geografica y econdmicamente en él; sino que
utilizaremos dichos términos en alusion a las construcciones discursivas, posturas politicas, econdmicas y culturales
hegemodnicas que desde alli se realizaron, y que pretendieron (con gran poder de eficacia en muchos casos)
imponerse en el mundo entero. En efecto partimos de la hipdtesis heuristica de que es posible detectar cierto hilo
conductor en la conducta de las potencias nor-occidentales para con la region, siempre vinculada con ideas

colonialistas, imperialistas y de explotacion.

5 . .. . , .
Cabe aclarar que el mundo drabe no es sindnimo de mundo musulman: hay paises arabes que no son

musulmanes y paises musulmanes que no son arabes.
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Desde sus origenes el Islam ha sido siempre interpretado por occidente a partir de sus
propias perspectivas®; la tradicion judeo-cristiana ha menospreciado y rechazado al musulmén
proponiendo una suerte de oposicién entre los pueblos civilizados, occidentales, europeos,
que presentaban religiones escritas e institucionalizadas frente a los “drabes salvajes”,
“Janiff” (“paganos infieles”), cuya tradicion religiosa se transmite principalmente via oral y
cuya organizacion religiosa era escasa o inexistente’.

Este modo en el que occidente eligid relacionarse con el mundo arabe e islamico
(desde sus propias concepciones de los fenémenos politicos, sociales, culturales y religiosos®)
condujo hacia un tipo de relacion signada por las rispideces religiosas, culturales e identitarias
que perduran hasta nuestros dias y que se puso de manifiesto en el reciente ataque Israeli
sobre Gaza.

En funcion de lo expuesto, proponemos en el siguiente trabajo centrarnos en el analisis
del conflicto israeli-palestino a partir de los aportes del psicoanalisis al analisis politico mas
especificamente a través de algunas conceptualizaciones de Slavoj Zizek. Sin desconocer que
se han realizado muchos estudios sobre la cuestion -y desde diferentes perspectivas- no
intentaremos un analisis acabado de un conflicto en el que entran en juego mudltiples

dimensiones, nuestra intencidon es abrir algunas reflexiones acerca del mismo.

El origen del conflicto israeli-palestino

Si bien dijimos que en la region se conjugan generosamente las tradiciones arabe y
musulméan, debemos aclarar que no se trata de la misma cosa. Por ejemplo el lenguaje
comunitario-religioso del islamismo difiere sustancialmente del lenguaje comunitario-

nacional-laico (en algin momento dominante) del mundo arabe. El Islam no pretende una

® En efecto hasta bien entrado el siglo XX se habla de Mahometanismo, como si Mahoma hubiera sido un mesias —
tal como es considerado Cristo-, lo correcto es hablar de Islam, Mahoma es considerado un profeta, no un mesias.

7 La propia interpretacion de Mahoma como mesias y no como profeta constituye una muestra clara del
etnocentrismo europeo cristiano a la hora de analizar la region.

® Una clara muestra del etnocentrismo desde el cual occidente piensa al mundo drabe-musulman es en la idea de
Jihad, interpretada —de manera reduccionista- como “Guerra Santa”, mas en realidad, Jihad implica
fundamentalmente el combate por la difusién del Islam: lo que implica una dimensién individual (por ejemplo
resistir gobiernos no musulmanes) a la vez que una dimensidn popular-colectiva que permite grandes
movilizaciones de creyentes para librar batallas en el campo espiritual. La simplificaciéon producida discursivamente
del concepto (reduccién exclusiva al plano bélico) produjo la demonizacién del concepto.
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“unificacion nacional”, de hecho rechaza la concepcion de “lo nacional” buscando la
unificacion de la Uhmma isldmica, puesto que no reconoce de diferencias de pueblos,
culturas, Estados; el musulman considera que el concepto de Nacidn es una construccion
discursiva hegemonica del occidente europeo. Para los arabes en cambio, la construccion de la
Gran Nacion Arabe si constituy6 una meta importante a lo largo de la historia, pero chocaron
siempre con las constantes ocupaciones®.

Signada desde la antiguedad por conflictos entre Occidente-Oriente,

“el area geohistdrica del Medio Oriente paso al primer plano de la historia mundial en
los afios de la primera Gran Guerra, y desde entonces constituye uno de los centros de
la actualidad internacional, por ser foco en el cual confluyen y se enfrentan una

5510

compleja serie de intereses regionales y mundiales”™ (entre ellos el descubrimiento

del primer pozo de petrdleo en la regién en 1908).

Tributario de este contexto regional, el caso Palestino aparece con ciertas
particularidades: un pueblo que se identifica con el mundo &rabe, pero cuya integridad e
identidad se han visto menoscabadas por las decisiones de las potencias occidentales que
articularon discursivamente una imagen demonizada de su cultura e idiosincrasia y
practicamente los despojaron de su territorio.

El debilitamiento y posterior desaparicion del Imperio Otomano® en el marco de su
derrota en la Primera Guerra Mundial, dejard a la regién a merced de los intereses de las
potencias vencedoras que se la reparten: Inglaterra (Irak, Jordania y Palestina) y Francia

(Siria, el Libano y el norte de Africa)*

? ARACIL, R.; OLIVER, J.; SEGURA, A.: El mundo actual: de la Segunda Guerra Mundial a nuestros dias. (Barcelona:
Ediciones Universitat de Barcelona, 1998). P4gs. 561-589

10 WEBHE, Pablo: Origen del Problema Arabe-Israeli. (Cérdoba, Ed. Comité, Facultad de Ciencias Humanas, UNRC,
2000). Pag. 30

! “| g Revolucién Turca (1919-1925) fue, ante todo, un movimiento de liberacion nacional populista y
antiimperialista. También un esfuerzo de modernizacion cultural y politica que realizaron las elites militares e
intelectuales otomanas, procedentes en su mayoria de las clases bajas urbanas y las clases medias provinciales.
Supuso ademds una serie de ajustes territoriales y una voluntad de adaptacion sociopolitica que marcaron el fin de
la monarquia del Imperio Otomano y la transicién a la Republica”. WEBHE, Pablo. Op. Cit. Pag. 4. En definitiva, una
lucha de liberacién nacional, que condujo a la conformaciéon de un Estado-Nacién que llevara el nombre étnico de
la mayoria de la poblacién: turcos.

2 WEBHE, Pablo. Op. Cit. Pag. 28.
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A este escenario debemos sumar el flujo de inmigracién judia a la zona desde fines del
siglo XIX. Proceso que se acentuara considerablemente a partir de la declaracion Balfour

efectuada por el gobierno britanico en 1917:

“los britanicos ven con agrado la formacion de un hogar nacional judio en ese
territorio”. Este compromiso adoptado por la potencia que gobernaba la region,
“chocaba con las promesas hechas al mismo tiempo y casi de forma paralela, al
nacionalismo arabe y con las esperanzas de amplios sectores de su poblacion que
consideraban Palestina como tierra propia que integraria la futura gran nacién arabe,

. . . 13
unida e independiente”™".

Sionismo y nacionalismo arabe parecian destinados a enfrentarse en y por Palestina.

La cuestién judia — el sionismo

Al igual que la arabe-musulmana, la cuestion judia -su identidad, integridad e
idiosincrasia- no es un tema sencillo, de hecho no existe la homogeneidad en el judaismo,
sino diferentes posturas, ideologias y ortodoxias**. No obstante, nuestro analisis se centrara en
la vertiente sionista en tanto movimiento que dio a luz al Estado de Israel.

El sionismo, movimiento mundial judio que perseguia la construccion de una patria
nacional judia en la Palestina, “toma su nombre del hebreo Sion, colina de la parte noreste de
Jerusalén sobre la que fue construida la ciudad y donde se levantaba el templo de Salomén,
que llegd a ser simbolo de la misma™*. Surgido en el siglo XIX en Europa occidental, se
identifica con un objetivo claro: devolver (o establecer) el estatus de ciudadania a la
poblacién judia, intentando poner fin a la persecucion que durante siglos su identidad habia
sufrido en casi todo el mundo. Consideran que esta situacion no seria resuelta por los Estados

europeos existentes, sino que, “el antisemitismo, forma de odio racial, no puede eliminarse

> WEBHE, Pablo: Op. Cit. Pag. 42.

" En efecto el actual movimiento pacifista judio que marcho en las calles de Tel Aviv para pronunciarse en contra
de la Operacién Plomo Fundido logré convocar a miles de manifestantes.

> WEBHE, Pablo: Op. Cit. Pag. 32
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mas que por la reorganizacion de los judios en un centro auténomo, el Estado propio, en
Palestina”*®.

A pesar de los debates respecto del emplazamiento del nuevo Estado (se barajaron
como opciones Uganda y la Patagonia Argentina) el concepto “No hay sionismo sin Sion”
prevalecio, y se opto por la zona histdrica Palestina.

De modo que en los afios anteriores a la Primera Guerra Mundial el sionismo se habia
transformado en “la expresion politica de un firme nacionalismo judio que dispone de
estructuras politicas y de 6rganos financieros y econdémicos, y que se dirige con clara decision

1. claro que ese territorio histérico no era una

hacia lo que consideraba su territorio historico
zona deshabitada, y estd aqui el punto de inflexion y de inicio del conflicto contemporaneo
entre palestinos y sionistas.

A partir del lema “Un pueblo sin tierra, para una tierra sin pueblo”, el sionismo
articuld un discurso que presuponia la inexistencia del pueblo palestino. Mas alla de las
politicas demogréficas llevadas a cabo (intentando revertir el desequilibrio demografico que
favorecia a los palestinos) y de las presiones efectuadas a la comunidad internacional para
lograr su reconocimiento, el trabajo sionista parecid apuntar fundamentalmente a la
construccién de la identidad de ese Estado por nacer. Por ejemplo se recurrira a la utilizacion
del hebreo como idioma biblico y unificador, al concepto judio de Ha-Aretz, que es sinbnimo
de redencion de la Tierra, la tierra prometida, delegada, recibida de Dios como atraccion y
propaganda hacia los judios diseminados por el mundo, entre otras cuestiones.

Este escenario sumado al impacto que en la comunidad internacional provocé el
holocausto sufrido por el pueblo judio de parte de la Alemania Nazi, daré lugar a que hacia el
fin de la Segunda Guerra mundial, la ONU emita la resolucién 181 en 1947 que particiona la
Palestina en dos territorios (57% para el sionismo y 43% para el pueblo palestino), planteando

de este modo la creacién de dos Estado: un arabe y un judio.

La lucha palestina

'® Declaracion de Teodore Herzl, uno de los principales representantes del sionismo politico. WEBHE, Pablo: Op. Cit.
Pag. 35
Y WEBHE, Pablo: Op. Cit. P4g. 36
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Aunque no sin conflictos, la convivencia en la region entre arabes y judios se remonta
a tiempos inmemoriales. Sera la “concepcion de Estado Puro™® del sionismo la chispa que
detone la beligerancia contemporénea de la regién. En sus inicios, el conflicto no se presenta
como esencialmente religioso, sino laico, nacional, entre el sionismo y el arabismo, mas no
entre la religion de Yahveé y la de Al4; que luego se esgriman argumentos religiosos es una

consecuencia. Como sostiene Webhe

“Al mismo tiempo y de forma paralela al nacionalismo judio, se configura y desarrolla
el nacionalismo é&rabe. Se trata de fendmenos curiosa y paradojicamente
concomitantes. (...) ambos nacionalismos despiertan a fines del Siglo XIX, y los dos
encuentran su realizacion con ocasion de un mismo acontecimiento histérico: el

hundimiento del Imperio Otomano™**.

Mas alla de los movimientos, luchas, negociaciones y reivindicaciones entre arabistas,
sionistas y britanicos®, recién en 1948 y ante la mencionada particion del territorio llevada a
cabo por la ONU -que dara lugar a la creacion del Estado de Israel- se produce el primer
enfrentamiento militar directo, a partir de la declaracién de guerra de parte de los estados
arabes de la region® contra el Estado recién creado.

En estas circunstancias, nace un estado judio mas no un estado arabe. Estado judio en

cuyo territorio residia numerosa poblacion Palestina que se ha visto forzada a emigrar a los

8 Sobre este concepto se volvera mas adelante.

® WEBHE, Pablo: Op. Cit. Pag. 37

*En 1936 por ejemplo se produce una revuelta armada en la que el movimiento palestino enfrenta por las armas a
sionistas y britanicos, siendo derrotado luego de tres afos. Las organizaciones palestinas que lideran la lucha
antibritdnica y antisionista, exigen cinco puntos en su lucha anticolonial. En primer lugar, la abolicién de la
Declaracion Balfour; En segundo lugar, el cese del mandato; En tercer lugar, el cese de la inmigracion judia; En
cuarto lugar, la prohibicion de las ventas: no hay que venderles tierras a los judios; Y en quinto lugar, la
proclamacién inmediata de Palestina como un Estado 4rabe palestino

> No pretenderemos ahondar en los acontecimientos histdricos pero si cabe aclarar algunos puntos. Hacia
mediados de 1947 los britanicos cansados de la gran conflictividad existente en la zona, deciden renunciar al
mandato sobre la palestina y llevan la cuestion al dmbito de la ONU. Luego de numerosas negociaciones, trabajo en
comision y propuestas, la Asamblea General emite la Resolucién 181 por la que se decide partir el territorio en dos
(57% para el futuro Estado Judio y 43% para el Palestino) que provoca la satisfaccidn del sionismo y la ira de todos
los paises arabes. Ante la retirada de las autoridades britanicas, el 14 de Mayo de 1948 el sionismo declara
unilateralmente la creacion del Estado de Israel, frente a lo cual el mundo arabe reacciona y todos los estados
drabes de la region le declaran la guerra al flamante estado. Guerra que culminard con una humillante derrota para
los paises drabes y que permitira a Israel ocupar zonas que habian sido establecidas como territorio palestino por la
ONU. ARACIL, R.; OLIVER, J.; SEGURA, A.: Op. Cit.
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paises arabes limitrofes?®. En este conjunto de acontecimientos se forjara el espiritu
combativo y de resistencia del pueblo arabe en general y del palestino en particular.

A partir de entonces, y no sin la participacion econémica y militar de las grandes
potencias mundiales, se sucederdn una serie de guerras, que permitiran a Israel ampliar su
poder regional y ocupar cada vez mas territorios, a pesar de la condena de la ONU (bastante
tibia por cierto). Esta situacion debilitard la posicion de los paises arabes de la region
(principalmente Egipto, Siria y Libano).

Lo que no se debilitaré es la lucha palestina. Hacia mediados de los 60 el surgimiento
de la OLP permitira al pueblo palestino identificarse y reconocerse como tal, lo que junto con
la derrota en la guerra de 1967 (en la que Israel anexa Gaza y Cisjordania), posicionara al
pueblo palestino en el centro de la escena internacional (uno de los objetivos siempre
declarados de la OLP) a partir de un manifiesto cambio en su orientacién politica. Hasta
entonces (1967) el pueblo palestino depositaba en los ejércitos arabes las esperanzas de su
liberacién, pero ante los varios fracasos®® viene un cambio de estrategia: la “ctapa de la
independencia palestina”. Ya no se dependera de los estados arabes en la lucha por la
liberacion, seré el propio pueblo palestino el encargado de su independencia, adoptando como
tactica la guerra de guerrillas. Si bien la reconquista estuvo lejos de conseguirse, este cambio
de postura logré situar a la OLP como interlocutor y actor internacional clave frente al
conflicto: en 1974 se dara un hito clave para el pueblo palestino, Arafat, el lider de la OLP
habla en la Asamblea de la ONU como representante del pueblo palestino.

Hacia 1987 se desata la Intifada liderada por “nuevos palestinos”, es decir la
generacion de palestinos que no habian sufrido en carne propia la humillacion de la derrota en
las sucesivas guerras, y que, viviendo en Cisjordania y Gaza, se reconocian palestinos
sufrientes de la ocupacion. El objetivo de la Intifada no es expulsar al ocupante: los palestinos
de Cisjordania y Gaza saben que la relacion de fuerzas no les permiten expulsar al ocupante.

El objetivo es lograr un cambio global en la arena politica regional y lograr un apoyo

2 historiador judio lan Pappé, en su reciente libro “La Limpieza étnica de Palestina” considera que a partir de
1948 se produce uno de los procesos de limpieza étnica mas amplios y dramaticos en la historia de la humanidad, a
cargo del Estado de Israel. Cerca de un millén de palestinos fueron obligados a emigrar a punta de fusil
(abandonando tierra, bienes y hogares). Pueblos enteros han sido exterminados a sangre fria, pero los israelies han
podido mantener en secreto este inmenso crimen de lesa humanidad.

> En 1948 la “Guerra por la Independencia” judia, que finaliza con una sorpresiva victoria del ejército israeli, en
1956 la “Guerra del Canal de Suez” en el que intervienen fuertemente Francia e Inglaterra, pero de la que el Egipto
nasserista sale fortalecido y la “Guerra de los siete dias” en la que Israel ocupa la Franja de Gaza, para abandonarla
recién en 2005.



tR EVISTA Il
raz S LICSE
Facuttad de Cxencwas e

Universidad Catdlica
UNIVERSITARIOS de la Educacion de Santiago del Estero

Scientia Deo Et Patriae Servire

internacional a su lucha, y a su vez, dividir a la sociedad israeli y demostrarle que la
ocupacion también corrompe al ocupante.

La situacion conflictiva jaméas lleg6é a su fin a pesar de las numerosas treguas. La
construccion discursiva y la institucionalizacion que la OLP habia logrado —lo que le permitia
negociar a partir de ciertas condiciones de dignidad- parecieron desaparecer junto con la
muerte de Arafat. Este contexto dara lugar a la hegemonizacion de la lucha por parte de
grupos mas radicalizados (como Hezbollah y Hamas), y mantendra la situacion en un estado
de beligerancia casi permanente durante toda la década del 90 y principios del siglo XXI.
Ante este escenario, la coyuntura del 11-S (fendbmeno no vinculado estrictamente con las
reivindicaciones palestinas) aparecera como una circunstancia que adiciona un elemento de
distincién maniquea. Para el mundo occidental, el palestino forma parte del mundo arabe y
como tal, terrorista.

La mencionada operacion “Plomo Fundido”, se enmarca en este contexto histérico. En
1967 Israel habia ocupado la Franja de Gaza luego de la Guerra de los siete dias, poniendo fin
a su ocupacion recién en 2005. Ante el fin de la ocupacidn, en todo el territorio palestino
(Cisjordania y Gaza), se convocaron a elecciones libres en las que se impuso con el 65% de
los votos el Movimiento de Resistencia Islamica (Hamas), obteniendo 76 de los 132 cargos
legislativos, y por ende la jefatura de gobierno®*. La reaccion de Estados Unidos, Israel y
Europa no se hizo esperar, y decidieron desconocer la voluntad popular y profundizar el
blogueo econémico sobre la Franja (permitiendo el ingreso de s6lo 19 productos basicos para
la poblacion).

Esta situacién desemboc6 en una crisis humanitaria que hacia 2007 ya era
insostenible, frente a lo cual Israel respondié con bombardeos y la detencion de ministros y
legisladores de Hamas. Mas la resistencia palestina continué con atentados y bombardeos
aislados sobre algunas ciudades israelies, la excusa perfecta para que a fines de 2008, y frente
a un contexto politico interno que asi lo demandaba, el primer ministro Israeli Olmert decidid

poner en marcha la operacién Plomo Fundido®

** RANA, Carlos: Op. Cit. Pag. 61

* De cara a las elecciones legislativas de febrero de 2009, se daba un panorama politico complicado, con un
electorado sensibilizado ante cuestiones de seguridad y de corrupcién del gobierno de Olmert y que de algiin modo
demandaba algun tipo de accién contra el pueblo Palestino. Previo a las ofensiva las encuestas favorables al
derechista Netanyahu, pero que luego de la misma dieron la victoria a la canciller del partido gobernante Kadima,
la centrista Livni. No estamos afirmando que las elecciones fueron ganadas por haber efectuado la operacion, sino



tR EVISTA Il
raz S LICSE
Facuttad de Cxencwas e

Universidad Catdlica
UNIVERSITARIOS de la Educacion de Santiago del Estero

Scientia Deo Et Patriae Servire

Operacion que, como ya mencionamos, dejo a Gaza en ruinas, acrecentando ain mas
la crisis humanitaria en la que se encuentra. Sostuvo en un comunicado la Cruz Roja
Internacional “El conflicto en la Franja de Gaza ha sido una crisis lamentable, muy grave e
intolerable y la situacion humanitaria ahora es insostenible por las reiteradas violaciones de
Israel a todo tipo de acuerdo internacional”?.

A mediados de noviembre de 2012, en un contexto marcado por las elecciones
norteamericanas y la proximidad de las elecciones en el propio Estado de Israel, y ante el
anuncio del lider palestino Abbas de que se presentarian ante la Asamblea de la ONU a
solicitar su incorporacién como estado observador?’, las hostilidades se recrudecieron en la
Franja, con el siempre terrible saldo de centenares de victimas fatales —varias de ellas nifios y
adolescentes, la mayoria civiles-, y la profundizacion del desastre humanitario que vive la
poblacion palestina en la zona.

Ahora bien, frente a este conflicto que parece no tener fin, propondremos una
perspectiva de analisis que nos permitira sostener que el trasfondo de este conflicto esta
intimamente vinculado con lo ideoldgico identitario conforme al planteo de Slavoj Zizek. Mas
antes de fundamentar la cuestion, resulta conveniente pasar revista a algunos elementos del

pensamiento de Zizek que seran claves para entender lo propuesto.

Elementos conceptuales

Analizar un fendmeno social, politico o cultural desde la perspectiva lacaniana-
psicoanlitica, implica asumir el compromiso de dicha perspectiva como “una ontologia abierta
e incompleta de lo social”?®; las relaciones sociales son pensadas a partir de lo que las hacen

imposibles, “comprender la sociedad es equivalente a mostrar lo que imposibilita a la

que sostenemos que la operacién fue llevada a cabo teniendo en cuenta el panorama politico interno y la
proximidad del acto electoral.

*® RANA, Carlos: Op. Cit. Pag. 61

*"Hecho que finalmente sucedid, tal como mencionamos, y que a pesar de contar con la oposicion de los
Estados Unidos, fue aprobado por la Asamblea de la ONU.

8 GROPPO, Alejandro: Psicoandlisis y Negatividad, (Documento del Instituto de Investigaciones: UNVIM, 2005).
Pag.1
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sociedad ser (lo que la previene de ser un orden social total, clausurado en si mismo,
homogéneo, cerrado y sin ﬁsuras)”29

Proponiendo “una nueva ontologia de lo social”, el psicoandlisis lacaniano se
estructura en torno a ciertos puntos principales (sobre algunos de los cuales haremos una
breve referencia a continuacion): lo contingente como constitutivo de todo proceso de
significacion; la imposibilidad de representaciéon completa de “lo real”; la composicion
mediante “significantes vacios” —con los que los sujetos se identifican- del campo ideolégico-
politico®

Por el momento nos interesa detenernos en la contingencia mencionada, sobre todo en
relacién al planteo psicoanalitico respecto de la critica a la ideologia (en la que la
contingencia jugara un rol central). De hecho para el psicoanalisis lo ideoldgico no consiste
en “la falsa representacion de una esencia positiva”, sino en no reconocer “el caracter precario
de toda positividad, en la imposibilidad de toda sutura final”.%

En esta direccion, Zikek sostendra que toda sociedad esta atravesada por una escision
antagonica que no se puede integrar al orden simbolico. Todo “orden” es amenazado por un
exterior, por un afuera que a su vez es constitutivo del mismo. Al respecto Mouffe sefiala “la
condicion de existencia de toda identidad es la afirmacion de una diferencia, la determinacion
de otro que le servira de exterior permite comprender la permanencia del antagonismo y sus
condiciones de emergencla”32

Toda identidad queda definida a partir de lo que permanece fuera de su propio campo.
La clave del concepto de identidad para Zizek es que “implica la presencia del orden

simbolico: para que un objeto coincida con su lugar vacio, debemos previamente abstraerlo de

su lugar; solo de este modo podemos percibir el lugar sin el objeto. En otras palabras, la

%> GROPPO, Op. Cit. Pag.1

% GROPPO, Op. Cit. Pag. 1y 2

3 LACLAU, Ernesto: Nuevas Reflexiones sobre la Revolucion de Nuestro Tiempo. (Barcelona, Nueva Visién, 1991), p.
106. en Gropo Op. Cit. Pag. 2. Las criticas que desde el psicoandlisis se hicieron al marxismo clasico, pasaron por la
consideracién de la ideologia como “falsa conciencia”; lo que implica asumir a lo social como algo objetivo y
cerrado, asuncién que de por si es ideoldgica, en la medida en que no repara “en el caracter contingente de lo
social”.

32 MOUFFE, Chantal en REANO, Ariadna: Democracia, ciudadania y exclusién. (Villa Maria: UNVM. Noviembre de
2003).
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ausencia del objeto puede percibirse como tal solo en el seno de un orden diferencial en el
cual la ausencia adquiere un valor positivo”33.

De modo que nuestra identidad estd construida por la presencia de algin otro que la
amenaza, es la presencia de una fuerza antagdnica; en definitiva es ese “otro” lo que nos
permite diferenciarnos, adquiriendo una identidad en un ‘“nosotros” que introduce una
contradiccion dentro del orden simbdlico mismo. La existencia de este exterior, este afuera,
este otro como una amenaza es lo que permite la existencia de un sistema, ya que lo que esta
afuera del campo es lo que lo constituye como tal, por ende la exclusion se constituye en la
condicion de posibilidad del sistema, la eliminacion de ese otro, la exclusién del mismo que
amenaza el orden y por lo tanto la posibilidad de alcanzar una identidad homogénea.

Pero esta homogeneidad, esta identidad como esencial, como pura es una fantasia ya
qgue, como mencionamos anteriormente, la sociedad siempre se encuentra atravesada por
antagonismos ¢cual es entonces la funcion de la fantasia? Tal como lo afirma Zizek
“Construir una imagen de sociedad que no esté escindida por una division antagonica, una
sociedad en la que la relacién entre sus partes sea organica, complementaria®*. En definitiva
la fantasia implica creer en la posibilidad de un mundo sin fisuras y “(...) encubre el hecho de
que el otro, el orden simbdlico esta estructurado en torno a alguna imposibilidad traumatica,
en torno a algo que no puede ser simbolizado. (...) Es el medio que tiene la ideologia de tener

»35 a5 el modo como trata de ocultarse o disimularse el

en cuenta de antemano su propia falla
antagonismo.

En efecto el orden ideoldgico (lo Otro del orden simbodlico) presenta una falla
constitutiva, “En Lacan el registro de lo “real”, cumple la funcion de imposibilitar pensar la
realidad subjetiva y la realidad objetiva como completas”36. La presencia de “lo real” impide
al sujeto “conquistar la totalidad™ a partir del quiebre de lo simbdlico; el orden simbdlico se
erige en funcién de un vacio estructural, un trauma basico. La imposibilidad de simbolizar en
su totalidad a lo real (que en ultima instancia es lo que precede al lenguaje) provoca una falta
“como lo real no puede ser indexicalmente referenciado o simbolizado per se, solo se muestra

en (a través) el fracaso de todo intento de simbolizarlo”.*’

33 ZI1ZEK Slavoj. Porque no saben lo que hacen. El goce como factor politico. (México: Paidos, 1993) Pag.190
** Z1ZEK, Slavoj. El Sublime objeto de la ideologia. (México: Siglo XXI, 1992). Pag. 173

*fdem, Pag. 170

*® GROPPO: Op. Cit. Pag. 3

*” GROPPO: Op. Cit. Pag. 4
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Lo que no puede ser simbolizado, debe ser excluido para no ver derrumbada la propia
identidad. Todo sistema necesita de la existencia de un afuera para constituirse como tal, este
otro externo se erige en un intruso ya que “(...) introduce desde fuera el desorden, la
descomposicion y la corrupcion del edificio social-como si fuera una causa real exterior cuya
eliminacién haria posible la restauracién del orden, la estabilidad y la identidad” .

A diferencia de la “fantasia” de una sociedad homogénea, de un orden social suturado
en si mismo, podemos decir que lo antagdnico siempre retorna en todo sistema social con el
mismo nucleo traumatico, lejos de ser la causa real del antagonismo el “otro” es la
encarnacion de un bloqueo. “Mas alla de la fantasia encontramos solo pulsion, su pulsacion en
torno a un sintoma. Atravesar la fantasia es por lo tanto estrictamente correlativo a la

identificaciéon con un sintoma”.

Acerca del concepto de significante vacio

Afirma Zizek -en el capitulo tres del Sublime Objeto de la Ideologia- que lo que crea 'y
sostiene la identidad es el cumulo de “significantes flotantes”, toda identidad no se encuentra
unida a un significante fijo, sino que “el espacio ideoldgico esta hecho de elementos sin ligar,
sin amarrar, ‘significantes flotantes’, cuya identidad esta ‘abierta’, sobredeterminada por la
articulacién de los mismos en una cadena con otros elementos”*

Segun Laclau los significantes vacios, los “significantes sin significado”, deben poder
desprenderse del contenido particular que lo distingue de otros discursos para poder llegar a
convertirse en el medio de expresion de los mismos. “Este vaciamiento de un significante de
aquello que lo liga a un significado diferencial y particular es lo que hace posible la
emergencia de significantes vacios como significantes de una falta, de una totalidad
ausente”*!

En efecto, a partir de la imposibilidad de sutura anteriormente mencionada, es que se
torna necesaria la “regulacion” de los procesos de sustitucion simbolica de “lo real”, y es

entonces cuando el “punto nodal” o “significante vacio” adquiere relevancia como “el punto

38 Z1ZEK, Slavoj: E/ Sublime objeto de la ideologia. (México: Siglo XXI, 1992). P4g. 172
** fdem. Pag. 170

“fdem. Pag. 125

*I LACLAU, Ernesto: Emancipacion y diferencia. (Buenos Aires: Ariel, 1996). P4g.80
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que fija el significado de una cadena de significantes determinada™*?. Estos significantes
vacios son los que hacen posible la existencia del sistema en el que varios discursos intentaran
“llenar el vacio” y constituirse en el discurso hegemonico, dejando afuera al otro. Dada la
constitucion antagonica de la sociedad, la mencionada hegemonia tendra un carécter
excluyente pero al ser contingente estara abierta a nuevas reformulaciones.

En otras palabras el significante vacio es el significante que nombra el trauma
constitutivo de lo social que viene a aportar una sutura parcial a la falta. La fantasia
ideoldgica implica entonces borrar, hacer invisible y mostrar la sustitucion simbdlica

incompleta como algo natural.

La cuestion identitaria en el conflicto israeli-palestino

Como se menciono en paginas anteriores, la identidad es constituida a partir de la
presencia de un Otro. Si pensamos el conflicto arabe-israeli en esta clave, podemos ver como
el antagonismo sobrepasa la cuestion netamente religiosa y llega a convertirse en un
antagonismo que se extiende en términos de un mundo dividido en una especie de Oriente vs.
Occidente. Ambos legitiman su “identidad”, sus derechos, a través de aspectos diferentes,
como afirma Zizek “Israel, representante oficial de la modernidad liberal occidental en el
area, se legitima a si mismo en términos de su identidad étnico religiosa, mientras que los
palestinos, desacreditados como ‘fundamentalistas’ pre-modernos, legitiman sus reclamos en
términos de ciudadania secular™*®. Pero hay un aspecto central que los define a ambos, la
intencion de posesion de Tierra Santa en su totalidad como cuestion fundante de su identidad
nacional.

Tanto israelies como palestinos manifiestan en sus discursos la presencia de ese otro
que viene a amenazar la “esencia identitaria”. En el caso de Israel definiendo a los palestinos

como terroristas, como un enemigo al que hay que eliminar hasta por un mandato religioso:

“Persigo a mis enemigos, acabo con ellos y no vuelvo hasta haberlos acabado; los

derribo y ya no pueden levantarse, caen y quedan bajo mis pies [...] Me obedecen

*> GROPPO: Op. Cit. P4g. 5
® Z1ZEK, Slavoj: La revolucion Blanda. (Buenos Aires: Atuel, 2004). Pag.84
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pueblos desconocidos. Hijos de extranjeros me vienen a alabar, son todo oidos y me

obedecen. Los hijos de extranjeros desfallecen y abandonan temblorosos sus refugios”

(Cantico del rey David; 2 Sam 22, 38-39; 45-46).

También lo sostiene uno de sus principales lideres: “Los palestinos deben sufrir mucho
mas hasta que sepan que no obtendran nada mediante el terrorismo. Si no sienten que han sido
vencidos, no podremos regresar a la mesa de negociaciones” (Ariel Sharon ante el
Parlamento, el 4 de marzo de 2002)**

Por el otro lado los palestinos en su carta fundacional de Hamas también identifican a
los judios como ese otro que amenaza la propia identidad: “Israel, en virtud de su judaismo y
su poblacion judia, desafia al Islam y a los musulmanes™ (cap. 4, art. 28 carta fundacional)*
Si bien es cierto que ambos pueblos niegan mutuamente la existencia del otro “El problema
subyacente no es solo que los arabes no aceptan realmente la existencia del Estado de Israel;
los mismos israelies tampoco aceptan realmente la presencia palestina en la franja de Gaza™™®.
En este punto conviene volver al concepto anteriormente de “Estado Puro”, punto nodal en la
construccion ideoldgica-identitaria del Estado de Israel. Tal como sostiene en su reciente
trabajo el historiador judio Ilan Pappé*’, la expulsién de los palestinos de su propio territorio
fue constitutiva de la ideologia sionista a partir de la falacia de la “tierra vacia” que
consideraba como Unica posibilidad la de crear un Estado judio de poblacion Unicamente
judia. Esta limpieza étnica que -segin sostiene Pappé- ha sido llevada a cabo
sistematicamente por el Estado de Israel, seria uno de los principales obstaculos a la hora de
alcanzar la paz en la region.

Es interesante el modo de relacionarse que manifiesta la ideologia dominante de
occidente a través de su aliado Israel, intentando homogeneizar y excluir al otro, en este caso
el palestino, que como mencionamos se han visto despojados sus derechos y sobre los cuales
se ha intentado masificar una imagen demonizada de su cultura al punto de asemejar lo arabe

a lo terrorista.

* Citas extraidas de DRI, Rubén: Los Palestinos deben Sufrir de. http://www.paginal2.com.ar/diario/elmundo/4-
118908-2009-01-26.html

45 ¢
Idem.

*® Z1ZEK, Slavoj: La revolucién Blanda. (Buenos Aires: Atuel, 2004).Pag.85

* PAPPE, Ilan: La Limpieza étnica de Palestina (Barcelona: Ed. Critica, 2008).


http://www.pagina12.com.ar/diario/elmundo/4-118908-2009-01-26.html
http://www.pagina12.com.ar/diario/elmundo/4-118908-2009-01-26.html

REVISTA III
tl az S Facultad derencwas Universidad Catélica

UNIVERSITARIOS de la Educacion de Santiago del Estero
Scientia Deo Et Patriae Servire

El &rabe representa en este caso la imposibilidad (no solo para los judios sino también
para los intereses occidentales) de constituir un “orden”, un todo homogéneo. Se constituiria
en algo que no puede ser simbolizado por el judio y que por ende debe ser excluido para
alimentar la fantasia de este “mundo sin fisuras”. En este sentido el arabe representa el ntcleo
traumatico, mas no es por el arabe que los judios no alcanzan su identidad sino que, en
términos de Zizek, el arabe seria simplemente la encarnacion de un blogueo que impide a la
sociedad alcanzar una identidad como un todo cerrado y homogéneo.

Por otro lado, estamos frente a un proceso ideoldgico, un caso de lo que Zizek
denomina “mistificacién ideologica™®. En efecto la ideologia cumple la funcién de explicar
‘los origenes del Mal’, objetivizar, externalizar su causa y de ese modo, llenar el vacio que la

falta constitutiva genera.

“La Ideologia es exactamente lo contrario de la internalizacion de la contingencia
externa: reside en la externalizacion del resultado de una necesidad interna, y aqui la
tarea de la critica de la ideologia es precisamente identificar la necesidad oculta en lo

4
que aparece como una mera contingencia’ . ’

Esa mistificacion ideoldgica puede ser observada en el tratamiento que los medios de
comunicacion dieron al reciente conflicto: por un lado la demonizacién permanente del arabe
—y su vinculo casi sinonimico con el terrorismo. Por otro, las grandes alocuciones en término
de complejidad religiosa y cultural que lleva justificar la inaccion y la no-condena de parte de
las potencias occidentales para con el accionar del ejército israeli, puesto que una de las
formas mas ingeniosas de mistificacion ideoldgica es justamente la mencion de la
“complejidad de circunstancias” que permite a Occidente librarse de la responsabilidad de
actuar, tal como sucedi6 en el conflicto de los Balcanes en la década del 90.

Como dijimos, en la cuestion identitaria-ideoldgica entran en juego los significantes
vacios que vienen a “nombrar el trauma” de ahi la equivalencia de lo arabe a lo terrorista, a lo
fundamentalista, mostrandolo como una amenaza al resto del mundo se constituye el discurso

homogéneo de occidente. En gran medida esa identificacion de lo arabe y musulman con lo

*8 Z1ZEK, Slavoj (Comp.): Ideologia. Un mapa de la cuestion. (Buenos Aires: FCE, 2008). Pag. 11
* fdem Pag. 10
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extremista juega como pivot en torno a la construccion discursiva de un Estados Unidos que a
partir del 11-S salié a mostrarse a nivel global como la Unica y exclusiva potencia.

Otro punto identificable en términos de significante vacio para el caso de Medio
Oriente es el de Tierra Prometida, concepto que incluye la idea de “legado de Dios”, aquello
por lo cual los judios legitiman en su discurso la apropiacion de la misma. Zizek plantea que
hay una especie de nudo sintomatico en este conflicto que impide la resolucion del mismo
“Hay algo como un sintoma neurdtico en el conflicto de medio oriente: todos ven la manera
de librarse del obstaculo, y sin embargo nadie quiere quitarlo de en medio, como si hubiera
algin tipo de ganancia libidinal patologica insistiendo en la encerrona” %0

La aspiracion por alcanzar la totalidad de la Tierra Santa, de la tierra prometida, se
convierte en términos lacanianos en un deseo de insatisfaccion, en un deseo de mantener
abierto el deseo. Por lo tanto aunque el conflicto podria resolverse con alguna voluntad de las
partes se mantiene abierto. En definitiva, “dramatizando su posicion, el sujeto pone de
manifiesto lo que queda sin decir en ella, lo que debe seguir tacito para que esta posicion

. . 1
conserve su consistencia’™

Conclusién

En este trabajo hemos intentado proponer un analisis de un conflicto que presenta
dimensiones identitarias, culturales, étnicas y religiosas desde la perspectiva del aporte del
psicoanalisis al andlisis politico.

Lejos de haber explotado cada una de esas dimensiones y de haber dado respuestas
respecto de las causas o las posibles soluciones a una situacion que —en su faceta
contemporanea- lleva mas de 50 afios de beligerancia, la intencién ha sido mostrar la
pertinencia de algunos conceptos del psicoandlisis para analizar este conflicto, a la vez que
proponer una perspectiva de analisis que implique asumirlo como un escenario en el que se
ponen en juego los discursos hegemonicos que desde el mundo occidental se esgrimen.

Mas alla de las ineludibles vinculaciones histéricas —que hemos expuesto en la

primera parte-la perspectiva psicoanalitica nos permiti6 ver -sin desconocer otras

>0 71ZEK, Slavoj: La revolucién Blanda. (Buenos Aires: Atuel, 2004).P4g.83
> Z1ZEK Slavoj: Porque no saben lo que hacen. El goce como factor politico. (México: Paidos, 1993). P4g.190
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dimensiones como la economica por ejemplo- hasta qué punto las construcciones identitarias
e ideoldgicas tornan a este conflicto de una resolucion muy dificultosa.

Sostiene en su articulo ¢Réquiem por Israel? Boaventura De Sousa Santos:

“Una lectura atenta de los textos de los sionistas fundadores del Estado de Israel revela
todo aquello que el Occidente hipdcritamente todavia hoy finge desconocer: la
creacion de Israel es un acto de ocupacion y como tal tendrd que enfrentar para
siempre la resistencia de los ocupados; no habra nunca paz, cualquier apaciguamiento
sera siempre aparente, una armadija a ser desarmada (de ahi que a cada tratado de paz
tenga que seguirle un acto de violacion que lo desmienta); para consolidar la
ocupacion, el pueblo judio tiene que afirmarse como un pueblo superior condenado a
vivir rodeado de pueblos racialmente inferiores, aunque eso contradiga la evidencia de
que arabes y judios son todos pueblos semitas; con razas inferiores solo es posible una
relacion de tipo colonial, por lo que la solucion de los dos Estados es impensable; en
su lugar, la solucién es la del apartheid, tanto en la region, como en el interior de Israel
(de ahi los colonatos y el tratamiento de los arabes israelies como ciudadanos de
segunda clase); la guerra es infinita y la solucion final podra implicar el exterminio de

una de las partes, ciertamente la mas débil” .

Permitannos la extension de esta cita pues ilustra —y tal vez resume- lo que se ha
postulado en este trabajo: la identidad judia-israeli (y porqué no occidental) en gran parte es
sostenida a partir de la oposicion de la imagen del arabe demonizado. Una interesante
construccion de mistificacion ideoldgica articulada en torno a ciertos significantes vacios,
permitirdn mantener cerrada la identidad occidental a partir de la identificacion —maniquea-

del arabe con “el otro”, el barbaro, el terrorista.
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Resumen

Aqui se desarrolla como aproximacion la discusion del valor, la legitimidad y la
importancia de la pregunta por la comprension del acto educativo desde la vision creyente
cristiana. Asi la teologia educativa aparece como un aporte insustituible siendo por derecho
rectora de todas las contribuciones que pueden concurrir a la Pedagogia o Ciencia de la
Educacién desde diferentes planos cientificos. Busca al mismo tiempo desenmascarar algunas
reflexiones que bajo el titulo de cristianas en realidad lo que hacen es someter al pensar
cristiano al aparato tedrico formulado desde una posicién previa con supuestos filoséfico
asumidos o no. Asi nos metemos de lleno en la discusion de la jerarquia e integracion de los
planos epistemologicos y de la configuracion de la realidad antropoldgica en la que se
inscribe la educacién. Para terminar se enuncian brevemente los puntos de arranque de todo
pensar cristiano sobre la educacion que deberian iluminar a cualquier pedagogo o inteligencia
que desee servir a Cristo y al mismo tiempo orientar sobre las practicas pedagogicas y
didacticas.
Palabras clave: Teologia de la educacion — Pedagogia cristiana — Reflexién desde la fe

cristiana sobre educacion

Abstract

This article discusses the worth, legitimacy and relevance of a Christian theory of
education. Thus, theology of education becomes an irreplaceable means, rightfully being the
guide to all contributions from any scientific point of view to educational science. At the same
time, it unmasks some theories that, under a christian disguise, subdue christian thought to a
theoretical apparatus formulated form a previous philosophical background, whether assumed
or not. In this way, we come fully into the discussion about the hierarchy and integration of
epistemological planes and the configuration of the anthropological reality on which
education is inscribed. To conclude, the starting points of all christian thought on education,
that should enlighten every teacher or intelligence who wishes to serve Christ and at the same
time reflect on education, are mentioned.
Keywords: Theology of education — Christian pedagogy — educational reflection from the

point of view of christian faith
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¢ Qué es propiamente educacion para los cristianos?
Aportes para una comprension cristiana de la educacion

en una época postcristiana

1. El por qué de la pregunta

En el ambito de la Universidad Catélica de Santiago del Estero (Ucse) se ha
desarrollado desde el afio 2005 una diplomatura y experticia en educacién cristiana.
Entendemos que practicamente es la Unica oferta universitaria en el pais que se posiciona
como trayecto formativo para cualificar a un educador que desea ser fiel a su fe ejerciendo la
mision educativa. La especificacion de cristiana que recibe en su titulo supone una
comprension concreta y una accion particular que le habilita erigirse como espacio diferente.
Esta es la raiz del presente articulo.

No entraremos aqui a validar su propuesta en base a sus resultados o al analisis de sus
trayectos formativos. Con sencillez nos detendremos a mostrar la necesidad para los cristianos
de profundizar desde nuestra identidad y cosmovision en las implicancias de reflexionar y
actuar como hombres y mujeres dedicados a la educacion.

El titulo de esta trayecto formativo nos puede llevar a pensar que en un ambiente
plural donde prima el relativismo vy el perspectivismo caben distintas posturas, que a priori
son igualmente validas: asi podriamos hablar de educacién cristiana como hablamos de
educacion inglesa, o educacion comunista, o educacién emocional. Es decir estamos en un
campo dentro del campo general de la educacién. ¢Es esta la perspectiva de esta propuesta?
¢ Es adecuada esta postura dentro del pensar cristiano? ¢Es la Gnica pregunta a hacerse la que
pone en cuestion lo cristiano como calificativo?

Para entender la relevancia de este tema baste constatar la realidad palpable de muchos
centros formativos llamados catdlicos que en verdad ensefian lo mismo y de la misma manera
que los que no los son. Sus diferencias generalmente no hacen a lo especifico de su ser, es
decir, se contentan con ser elegidos por una cierta prolijidad o seguimiento de sus alumnos, o
cierta exigencia y orden en las propuestas, tal vez a lo sumo por una serie de limites
conductuales un poco mas severos que los practicamente inexistentes en otros ambitos

académicos.
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En algunos casos parece mejorar esta situacion con algo de devocion. Aungue en
realidad es el mismo fondo con un boato un poco méas sagrado: se reza, se hacen ciertos ritos
y con eso parece que ya estd asegurado el catolicismo de la propuesta. Asi lo pastoral esta
escindido (si es que existe) de lo estrictamente académico o escolar. Encontrar educadores en
cualquier nivel educativo que puedan sumarse a un proyecto escolar catolico que integre fe-
cultura y vida es cada vez mas dificil, incluso para muchos ya practicamente imposible.

Esto que se da en general en las propuestas educativas escolares llamadas catdlicas. Se
percibe de manera méas patética si miramos los centros de formacion docente catolicos y las
Ilamadas Universidades Catolicas donde tienen facultad de educacion. No digamos nada de la
situacion de las ofertas de postgrado en todos los ambitos académicos donde muchas veces
para ser solventes o redituables se ofrece lo que ofrecen todos.

En momentos histéricos donde se discute si los grupos politicos como La Campora
deben o0 no ingresar a realizar proselitismo en Colegios de tradicion catolica, donde se
distingue académicamente en universidades catdlicas a personas que no s6lo no comulgan con
la Fe cristiana sino que incluso la atacan, es necesario reflexionar sobre la esencia de la
catolicidad de nuestros centros educativos. Primer paso para plantear codmo éstos responden
desde su tradicion e identidad a los desafios de los nifios y jovenes de esta época.

Se trata de alguna manera en lo que Gerald Grace ha denominado la pérdida del
“capital espiritual” de las escuelas catolicas. Este sostiene “pasa a ser el factor crucial para la

continuidad de la mision distintiva de la educacion catolica en el futuro”. Asi lo explicita:

“Tal como queda demostrado en este estudio es poco probable que las generaciones
futuras de lideres y docentes escolares de la educacion catélica puedan obtener su
capital espiritual sobre la base de una matriz de situaciones similares. (...) Se trata de
una gran contradiccién en un sistema de escolarizacién cuya razon de ser otorga
méaxima prioridad a la alimentacion de la espiritualidad y demuestra que el capital
espiritual tradicional de los lideres las escuelas catolicas es un recurso que esta en
disminucién (...) todavia hay pocas evidencias de que se estén tomando todos los

recaudos que son necesarios frente a las condiciones actuales.”

En palabras de Mons. Alfredo Zecca (2006) como Rector de la UCA:
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“En nuestra época se esta librando una verdadera batalla cultural no siempre del todo
explicita entre quienes, reconociendo los valores auténticos del pluralismo y de la
democracia, quieren, no obstante, insistir en la raiz y en la identidad cristianas y otros
que, tal vez con buena voluntad, pero con ignorancia o ingenuidad, bajo la apariencia
de un cierto progresismo y en nombre de la tolerancia no sélo renuncian a la identidad
cristiana sino que ejercen un cierto totalitarismo: el totalitarismo de la tolerancia a
cualquier precio... No hay consenso donde no hay dialogo ni didlogo donde no hay

una verdad objetiva que lo antecede y lo funda”
1.2. Planteamos el asunto.

La realidad cultural atmosférica que se precia de ser postcristiana supone para los
creyentes un cierto complejo de hablar desde lo que somos. Se nos ha hecho creer que no es
digno de ciencia reflexionar desde nuestra propia identidad como si hubiera una posibilidad
de reflexionar sin supuestos previos y sin identidad. Sin entrar en el andlisis de la licitud o no
de estos paradigmas, partimos del hecho de que mientras haya cristianos que se dedican a la
educacion debe existir el derecho y hasta la obligacion de reflexionar desde su identidad y
tradicion sobre la realidad educativa.

Ya lo decia Etienne Gilson en la segunda mitad del siglo XX:

“Vivir como cristianos, sentir como cristianos, pensar como cristianos en una sociedad
gue no es cristiana, cuando no vemos, ni oimos ni leemos casi ninguna cosa que Nno
ofenda al cristianismo o lo contradiga, y a menudo la caridad nos impone el deber de
no romper lanzas contra las ideas y las costumbres que reprobamos, es algo dificil y
apenas posible. Por ello también la tentacidn de disminuir o adaptar nuestra verdad nos
asalta sin cesar, sea para disminuir la distancia que separa nuestras maneras de pensar
de las del mundo, sea incluso —y a veces con toda sinceridad- con la esperanza de

hacer el cristianismo mas aceptable al mundo y secundar su tarea salvadora.”

En este articulo nos animamos a plantearnos, entonces, sobre el derecho y hasta la

obligacion que tenemos los cristianos que trabajamos en el &mbito del pensamiento
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pedagdgico de comprender el proceso educativo en el marco de nuestra fe cristiana y lo que
ella supone como cosmovision cabal.

Desarrollaremos, en discusion con algunos autores, la diferencia entre un preguntar
por la educacién a secas y un preguntar por la educacion cristiana. En la primera, como
cristianos, nos preguntamos sobre la educacion auténtica y haciendo uso de nuestra razon en
el marco de la revelacion cristiana intentamos iluminar el ambito tedrico y practico de la
misma. En el caso de la segunda cuestion existe un preguntar por la educacion cristiana desde
la razén auténoma donde entra a posteriori la fe, si es que puede entrar de ese modo sin
perderse como tal. Nos zambullimos asi en la gran problematica de los 6rdenes del pensar y la
relacién entre Fe y Razén. Concluimos dejando abierto el problema de un pensar desde la fe
el camino educativo dando algunos elementos sugerentes desde la tradicion catolica y el

magisterio de la Iglesia.

1.2. A modo de yapa.

Un tema concomitante y de gran gravedad es la crisis epistemoldgica del ambito
educativo. Evitamos abordar el estudio del mismo por los limites del presente oplsculo pero
no queremos dejar de enunciarlo por su importancia para el futuro de la educacion en
Argentina y en el mundo. La desaparicion de la pedagogia como ciencia capaz de articular
otras disciplinas auxiliares ha dejado a la educacion como subsidiaria de otros &mbitos del
pensar. Basta ver los programas universitarios en ciencias de la educacién para constatar que
no existe o apenas sobrevive palidamente. La ciencia de la educacién ha pasado a ser una
variedad de la sociologia o de la politica luego de transitar bastante infructuosamente el
ambito sicoldgico.

No sélo se pone en duda el pensar pedagdgico dentro de la Fe sino que esta en crisis la
posibilidad de pensar en la realidad educativa a secas en un ambito validado como tal. Hay
una mirada miope a corto plazo, sin todos los elementos, fragmentaria. Asi lo pedagdgico se
vuelve propiamente y excluyentemente una didactica sin horizonte de reflexion de fondo. En
otro sentido en otros enfoques se llama hoy pedagogia a una critica deconstructiva de la
historia de la educacién. La misma tiene como fin dejar en evidencia que estamos en una
microfisica de poder con fines politicos evidentes cuando nos posicionamos en la arena de la

escuela. Bastante infecundidad a nivel de pensamiento deja destruir las posiciones previas
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que legitiman préacticas de normalizacion pedagogicas (asi lo sostienen) ya que no tienen un
nuevo “pensar” sino un pensar en 0-posicion a los anteriores.

Con esto queremos decir que no sélo no es posible hoy integrar la Fe con el &mbito de
un pensar la educacion sino que se ha disuelto ese &mbito de pensar. Es decir aun
considerando la posibilidad de integrar o entrar en didlogo de estos &mbitos, ain tenemos el
problema que hoy no se piensa la educacion sino como derivacion de la ciencia empirica,
como subtema dentro de la sociologia o la politica. En todo caso las escuelas siguen ahi con
pocos y confusos esfuerzos para salir de su crisis global.

Otra denuncia que no podemos desarrollar, pero queremos mencionarla por su
implicancia en el tema que nos compete, es la secularizacion de la teologia. O lo que algunos
autores llamaron las teologias deicidas y otros la “Apostasia Inmanente” (Henri de Lubac
citado por P. Alfredo Sdenz) lo que es peor su concrecidn en las practicas eclesiales. Sin
explayarnos en este tema baste reflexionar un poco en ciertos discursos que abundan en
ambitos eclesiales donde se dice expresamente que se trata de ensefiar a Cristo sin Cristo, se
trata solo de valores, se termina aboliendo el &ambito de la trascendencia y transformando a la
vision de la fe en una postura antropomdrfica mas de tantas otras, es casi una ética o cuanto
mas una ideologia elegida por iniciativa personal.

Asi nos encontramos en una etapa donde estan amenazadas las posibilidades del
pensar en la educacién y del pensar creyente. En ambos campos se nos coarta la posibilidad
de libremente expresar sin miedo y con seguridad que desde la revelacién nosotros
entendemos esto. Le guste escucharlo o no a los demas.

Dejamos aqui esta tematica tan desafiante para dedicarnos a la cuestion fundamental

que nos propusimos desde el inicio.

2. La pregunta por la educacion cristiana.

Coincidimos con el autor Winfried Bohm sobre el contexto de arranque donde el
preguntar por la educacion cristiana “parece mas bien dudoso y no pocas veces desacreditados
cientificamente, y en muchos casos dejados de lado como retrogrados”. Basta concurrir a una

libreria especializada en ciencias de la educacion e intentar buscar autores o libros sobre el
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tema. En el mismo sentido vale la experiencia de buscar en Internet literatura o articulos sobre
ello.

El mismo autor debe explicitar ciertos prejuicios que descubre sobre su posibilidad de
pensar la educacion cristiana. Asi dice:

“el fin de nuestras reflexiones no es solamente reflotar olvidadas ideas sobre
educacidn cristiana, o reinsertar en el juego posturas que han quedado relegadas en la
discusion de las ciencias de la educacion; tampoco es nuestra intencion el rehabilitar
cualquier pedagogia confesional, o hasta instituir el intento de indoctrinacion

ideologica como derecho; por lo contrario...”

José Luis Corzo sostiene: “Todo el mundo piensa que son cosas obvias” y agrega
“llevo muchos afios preguntdndome qué es eso” de educacion cristiana. Contintia: “Bueno, si
se trata de un adjetivo de posesion, pues es la escuela de los cristianos”, ahora bien, “Si quiere
decir que es una escuela particular (...) porque sus contenidos sean otros, me pregunto
exactamente lo mismo: ;qué quiere decir?”.

También lo encontramos en el discurso de B6hm ya que él sostiene que preguntar por
educacion cristiana no es equivalente a preguntarse si hay efectivamente educadores
cristianos, de hecho los hay; tampoco, si se puede estipular histéricamente la tradicion de una
educacion cristiana, entendemos que también la hay irrefutablemente; la pregunta hecha por
este autor apunta a si existe la condicion de posibilidad de plantearse una educacién cristiana.
Cabe preguntarse a estas alturas por la licitud y pertinencia de la pregunta misma.
¢Corresponde preguntar sobre la educacién a secas? ¢(No cabria mejor preguntarse qué
significa educar cristianamente? Debemos precisar un poco mas dénde esta la disyuntiva.

De alguna manera, pensamos, hay en estos autores como en muchos otros, una nocién
previa de qué es educacién y luego desde alli se analiza, confronta, integra (o lo que sea) el
aporte de la revelacion cristiana o la practica educativa denominada “cristiana”. De alguna
manera como el objeto de estudio se construye segun una esquematica previa se esta
ensayando cudl seria el ambito especifico ideado. Asi la revelacion cristiana es sometida a una
suerte de examen frente a la supuesta razén auténoma, que de superarlo se le puede reconocer
como postura valida para sentarse a la mesa de un dialogo epistemologico. Es decir, si cabe

epistemoldgicamente preguntarse sobre el tema educativo cristiano.
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Mostremos de paso que, segin Bohm, en el fondo “se trata aqui de preguntar por los
principios antropoldgicos de una pedagogia cristiana, de plantear pedagogicamente muy
importante pregunta acerca de la meta de la vida vivida cristianamente y, finalmente, brindar
algunos puntos destacados para los métodos de la educacion cristiana.” Los elementos que
considera relevantes al preguntar sobre la educacion son entonces: principios antropologicos,
meta de la vida, puntos destacados para los métodos de educacion.

Este preguntar por el hombre, por su fin y desde alli sacar luz para el camino concreto
de la educacion nos manifiesta que no estamos en el &mbito de la sociologia o de la sicologia
y mucho menos de la politica, esta es la patria perdida del universo pedagdgico y de la
filosofia de la educacion. Pero al plantear la antropologia cristiana y su meta vital estamos al
mismo tiempo en el &mbito de la reflexion teoldgica. Con esto queremos reflejar que para un
cristiano es imposible, sin asumir una posicion esquizoide o de escision entre fe y razon,
plantearse estos temas fuera de la fe.

Es importante aqui subrayar, para ser fieles a la verdad, que en cualquier comprension
del hombre esta subyacente con conciencia o sin ella una idea de Dios y del Mundo. Esto
quiere decir que en toda posicién que se asuma hay una cosmovision implicita que la
determina y hace coherente.

Volviendo al punto de arranque la cuestion no estd en los puntos desarrollados o la
conclusién sino en el inicio, en el preguntar. Lo que no es poca cosa. El inicio es justamente
el qué y el como preguntar. Si se pregunta mal o, mejor dicho, si se pregunta en un sentido no
se puede esperar otra respuesta que la posible desde la direccidn de lo que se ha preguntado.
Pareciera hasta aqui, que en toda pregunta donde lo cristiano aparece como subgénero de otro
mas abarcador, se antepone una posicion previa y global sobre el &mbito concreto. Pongamos
el ejemplo de la ciencia, la ciencia no es cristiana o0 no cristiana es simplemente ciencia. La
hagan o no los cristianos sigue siendo ciencia. Podra haber un modo de ejercerla con algunos
atributos particulares pero sigue siendo por esencia ciencia. Cuando se pregunta por una
educacion cristiana lo que se enfatiza son algunos elementos que caracterizan un modo de
educar propio de ese grupo. La educacion ya estd vista antes y globalmente y se analizan
algunas particularidades propias.

Justamente porque es tan relevante este saber comenzar es que consideramos
interesante no el desarrollar la respuesta en este articulo, sino el detenernos a saber qué

preguntamos cuando preguntamos. Simplemente mostraremos a continuacion las diferencias
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de dos posiciones que nos daran claridad en este asunto central para definir la identidad de

nuestros proyectos educativos titulados como cristianos.

3. Hay un preguntar legitimo por la educacién que es cristiano por derecho

Tenemos dos maneras de preguntar: la primera, sencillamente ¢Qué significa educar?
para nosotros que somos creyentes y desde esta clara experiencia central, vital y configurante.
Esto quiere decir que cuando hay educacién real, la hay si o si, para cristianos o no cristianos,
lo puedan reconocer o valorar 0 no. En todo caso lo que se da es una realidad que puede ser
captada en distintas profundidades de acuerdo a la mirada que posee el sujeto. No es que sea
otra la realidad es que no alcanza el no creyente a ver mas alla de lo que su instrumental le
permite ver.

La segunda, ¢qué significa educar cristianamente? A nuestro corto entender esta
pregunta nos situa en la logica de la modernidad: muchas ciencias, cada una “construye” su
objeto propio que la valida como tal, entonces, ¢;existe la posibilidad epistemoldgica de
plantearse una reflexién sobre una educacion cristiana? Es decir, en la segunda interrogacion
el cristianismo es un calificativo especificante, en todo caso, de un modo de educar entre
muchos otros.

Entendemos en este sentido que hay una pregunta desde una posicion realista y otra
pregunta desde una posicidon moderna (idealista-racionalista-positivista). En la primera se
parte de la realidad de que existe un actuar educativo de hecho y que no sélo se puede
describir sino que corresponde abstraer desde esa experiencia real y concreta cual es la
formalidad especifica que hace a esa actividad sea educacion y no otra cosa. Ese comprender
desde la experiencia se articula en tanto real con la verdad emanada de la Revelacion (que es
una por cierto) que viene a iluminar, ampliar o corregir la posibilidad de conocer la verdad
por la simple naturaleza humana.

Desde la posicion moderna, en cambio, estamos en un construir el objeto de estudio
propio de la ciencia educativa. En el marco de anélisis que armamos vamos a la actividad
como acto segundo para verificar si corresponde 0 no a ese marco interpretativo construido en
un a priori del pensar. En todo caso el paradigma de ciencia somete a toda formalidad del ente

bajo el prisma de su metodologia positivista.
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La ciencia sobre la educacion, que pretende ser totalmente autdbnoma en su reflexion,
puede preguntarse por la validez un modo de educar que es especifico a un grupo o a un modo
de concebir el mundo, al hombre y a Dios. No creemos errada la pregunta, ni mucho menos la
respuesta, pero sostenemos que este preguntar es segundo, viene después de otro preguntar
primero.

La primera pregunta, significa cuestionarse desde nuestra fe por el verdadero sentido
del proceso o la realidad educativa. Aqui aparece una teologia de la educacién que debe
iluminar a la metafisica de la educacion y toda la filosofia de la educacién. Es un preguntar a
luz de la fe sin complejos por usar nuestro lenguaje y lo que Dios nos ha revelado v, a la vez,
sin pretender que se diluya o desaparezca la reflexion propiamente pedagogica. De alguna
manera en esta primera pregunta hay una pretension de distinguir sin separar el orden
diferente de Fe y Raz6n mientras que en la segunda ese orden se trastoca por una

equiparacion cuando no una subordinacion de la fe a la razon.

4. Dos ejemplos sobre una Fe subordinada a la Razéon

Veamos dos ejemplos claros sobre como la Fe se subordina a la razén: Winfried Béhm
y José Luis Corso.

En el autor de Bohemia reconocemos el valor y significado del planteo moderno ya
que él esta tratando de validar una concepcion de hombre libre y autbnomo que no entre en
contradiccion con la realidad cristiana de la obediencia a Dios: ¢se puede educar para la
autonomia y, a la vez, cristianamente? Lo que queremos mostrar es que en este autor hay una
concepcion previa de hombre y de educacion y con eso en la cabeza va a estudiar o confrontar
un ambito cristiano. Hay un pensar (razén) que precede y juzga a la Fe y sus consecuencias.
De alguna manera quiere validar que como cristiano puede ser personalista y moderno.

Por su parte el autor espafiol estd tratando de mostrar que la relacion entre una
educacion netamente humana y una propuesta de fe no se resuelven entendiéndola como
divergencia, suma o coincidencia sino como “implicacion”. Desarrolla el autor cada una de
estas ideas y se cuestiona preguntandose en qué se diferencia una escuela cuando se le
denomina “escuela cristiana”, qué le agrega o qué especifica ese apelativo a cualquier escuela.

Se ve claramente al reflexionar sobre ello que el modo de preguntar supone ya previamente
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que la educacion es algo humano (temporal) que le compete a los “pedagogos” y lo
“cristiano” (supratemporal) a los que son creyentes o tedlogos.

De hecho su proceder metodoldgico en el articulo mencionado es: primero, describir
fenomenoldgicamente el hecho religioso, después qué es la educacion y por Ultimo sacar
consecuencias. El punto intermedio lo titula: “la perspectiva del pedagogo” vy desarrolla
basicamente que educar es “apertura” al mundo. Sin entrar a discutir sobre el contenido de las
consecuencias enunciadas vemos esta organizacion epistemolégica: lo que dice una ciencia
(que por cierto es fenomenologia), lo que dice la otra y concreciones. Tenemos la arquitectura
moderna de los campos cientificos cada uno construyendo su objeto de estudio. El del tedlogo
el hecho religioso, el del pedagogo el hecho educativo. Las consecuencias que hay que educar
en un mundo visto como templo de Dios.

El autor sostiene como cierre:

“No me doy por satisfecho con que el hombre simplemente sea un cristiano anénimo y
acepto que el educador cristiano aporte a esta realidad del crecimiento humano su
propio anuncio de que, en Jesucristo, ha descubierto valioso el amor, por encima de la
muerte (...) Es decir, no me parece que sean divergentes crecimiento y cristianismo o
que dé igual el tipo de maduracion de cada persona; tampoco me parece que se sumen;
sino que dificilmente llegard a ser cristiano quien no encuentre en el interior de sus
propias vivencias con el mundo actual, en el interior de su humanidad, esa luz del

absoluto que se desvela en Cristo Jesus”.

Esta referencia al cristiano anénimo alude a las llamadas teologias desde abajo entre
las que se destaca la del tedlogo Aleman K. Rahner. Las mismas parten de la antropologia
para preguntarse por Dios. Con la consideracion de que todo lo humano es divino desde la
encarnacién, mirando al hombre, miramos a JesUs y miramos a Dios. jJesus es el mejor
hombre! Lo trascendente esta en peligro de quedar reducido o constrefiido por lo inmanente.
En este parrafo se puede comprender que lo educativo se asocia a crecimiento y que lo
cristiano es un aporte a tal fin. Tomando distancia del autor podriamos decir que un
crecimiento real y completo no se da sin concurso de la gracia. La podamos reconocer o0 no.

La implicacion de la que habla el autor es clarificada. Se trata de facilitar la vivencia

de la trascendencia en el medio de su vinculacién con el mundo. Parece que el autor esta
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interesado por cuestiones mas bien concretas y practicas de como ayudar para que los
alumnos lleguen a la fe. Ahora bien, de la inteligibilidad de lo educativo desde la revelacion
Vemos poco Yy nada.

Nos podrian surgir claramente dudas de que estemos entendiendo bien al sacerdote
escolapio dedicado por mision a la ensefianza de los nifios en Piedad y Letras. Para superar

esta posibilidad veamos el analisis que hace otro autor sobre el pensar de Corzo:

“En primer lugar y siguiendo del mencionado autor [Corzo] en el articulo Jesus
Maestro, conviene puntualizar que salvacién cristiana y educacion no coinciden. Por
tanto, hablando previamente de educacion hemos de sefialar con Groppo (Educacion
cristiana y catequesis) que desde el punto de vista teol6gico la educacién es una
actividad temporal, cuya finalidad propia se agota en el orden temporal. [...] ;Por qué
educacion y salvacion no coinciden? O con otras palabras, ¢por qué la fe y la
educacion no coinciden? Porque la fe no depende de mi esfuerzo sino mas bien de mi
entrega, de mi «fiat», la fe es un don de Dios, parte de El, lo que parte de mi es la
creencia (ya lo hemos escrito en esta misma revista), es gracias a la fe que yo puedo o

no, creer en alguien o en algo.”

Cuesta reconocer una articulacién consistente en la argumentacion. Se dan sentencias
lapidarias sin fundamentacion consistente como por ejemplo “desde el punto de vista
teolégico la educacion es una actividad temporal, cuya finalidad se agota en el orden
temporal”. Si el fin propio del hombre es la salvacion o bienaventuranza, ;no le interesa o
compete a la educacion? Lo que importa verdaderamente al autor qué es... ;es comprender el
proceso por el cual una persona se va desarrollando como tal hacia su plenitud? o ¢definir
para una racionalidad sesgada, como la moderna lo es, un campo cientifico que es
competencia del orden temporal? Para este autor la fe es un don de Dios y el educar o la
educacion no lo es. ;O sea que Dios no actla propiamente en el proceso del no creyente?
¢Dios no obra en la realidad como creacion en el plano natural? ¢No hay concurso de accion
causal en el acto educativo?

La experiencia de docente de muchos de nosotros acredita seguramente otra cosa. Dios
si actua en concurso del orden natural y sobrenatural. Claro esta que para nosotros educar es

mas, mucho mas que simplemente transmision de contenidos.
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Retomando, de alguna manera en ambos esta esta vieja y nunca superada actitud
modernista donde la fe es un problema frente a la razon y hay que pelear con los gurdes de la
verdad cientifica para que nos permitan participar de su discurso cientifico aunque tengamos

esta enfermedad que hay que poco mas que ocultar.

5. Pensar la educacion a luz de la Fe como reto ineludible

Lamentablemente no podemos profundizar en estos postulados pero cabe aclarar que
se puede mirar “sin fe” y “con fe”” los mismos fenémenos o hechos, pero sin lugar a dudas que
su interpretacion sera totalmente distinta.

Para entender bien la relacion especialmente significativa en este afio de la Fe

convocado por el Papa Benedicto XV1 citamos un texto de Gilson:

“No se puede poner la inteligencia al servicio de Dios sin respetar integramente los
derechos de la inteligencia: de lo contrario, no seria ella la que se pondria a su
servicio; pero tampoco se puede hacerlo sin respetar los derechos de Dios: de lo
contrario, no seria a su servicio que se la estaria poniendo. [...] Creo que debo decir,
entonces, en primer lugar, que uno de los mas graves males de los cuales sufre el
catolicismo hoy, es que los catolicos ya no tienen suficiente orgullo de su fe. [...] A
veces parece creerse que una filosofia que se confiese catélica estaria desacreditada de
antemano, y que, para hacer aceptar la verdad, lo mas habil es presentarla como si no
tuviera nada que ver con el catolicismo. Me temo que ése no sea sino un error, incluso
un error de tactica. Si nuestra filosofia tradicional no encuentra hoy la audiencia que
deseariamos para ella, eso no se debe en absoluto a que se sospeche que esta sostenida

por una fe, sino mas bien porque, estandolo, aparenta no estarlo...”

Esto que afirma Etienne Gilson sobre la filosofia cristiana es aplicable a la pedagogia
cristiana o0 a la ciencia de la educacidon cultivada por cristianos. Si no encontramos la
audiencia que buscamos es justamente porgue debiendo ser claramente diversa a las otras por

la fe que la sostienen, es mas de lo mismo. Es igual a todos los demas centros de estudio,
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incluso dando la palabra a autores que explicitamente se declaran contra la fe y la tradicion
cristiana.

Nadie le puede echar en cara a un no cristiano si no acepta que Dios sea actor
protagdnico de la escena educativa pero es igualmente reprochable que alguien que se llame a
si cristiano no lo pueda reconocer y secundar en esta accion.

Pongamos un ejemplo, otro del autor de Bohemia, que puede ilustrar esta diferencia
entre el modo de entender de la razon y de la razon iluminada por la fe. El autor citado pondra
en el centro de la pedagogia cristiana el sacar desde dentro (educere) por sobre el poner desde
fuera (educare). Eso es comprensible y discutible con cualquier otro creyente o no creyente y
esto lo atestigua la historia de la educacion. Ahora bien la comprension de esta realidad a la
luz de la fe es mucho mas profunda. Afirmamos los cristianos la accion del Espiritu Santo en
cada persona, que se expresa y cristaliza a través de las virtudes naturales e infusas. Por ende
la importancia del discernimiento de conciencia para poder secundar esa fuerza-accion
interior de Dios y no la del pecado. Ambas afirmaciones son necesarias, correctas y utiles
pero, sin lugar a dudas, que para nosotros creyentes hay una fundante y primera que nos
permite calibrar a la segunda y darle su verdadero significado.

Volvemos ahora a recurrir a Béhm para mostrar su contradiccion discursiva y
corroborar nuestra posicion. Este afirma en uno de sus articulos: “;Dime lo que piensas de la
gracia y te diré qué educador eres!” y aclara: “No cabe duda que el término gracia pertenece
al campo de la teologia”. Por si esto fuera poco sostiene unas lineas mas abajo: “Pero que el
lector no se extrafie, cuando tratamos el término “educacion” como si fuese un concepto
teologico”. Si depende de qué entiendo por gracia lo que haga como educador es porque
sostengo que la fe determina la concepcion y el planteo educativo. Por tanto hay una ldgica
interna de subordinacion entre educacion y fe.

En todo caso aquellos pedagogos que no quieran mostrar su concepcion de gracia
(teoldgica) estarian encubriendo lo que en verdad piensan o diciendo s6lo una parte. La
gracia esta claramente definida qué es y como se entiende en el dogma cristiano, y por tanto,
un educador cristiano sera quien actue como educador en funcion de esa realidad (con
consciencia o sin ella). Hay un educador cristiano en tanto hay un modo concreto de entender
la gracia. Pero la gracia, mas alla del modo de entenderla de cualquiera en particular, existe
realmente y es lo que es. Accedemos a ella por la fe y atendiendo a la ensefianza del

Magisterio de la Iglesia.
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Para nosotros creyentes la revelacion nos ensefia la Verdad. Toda accién educativa que
respete (con nombre o sin nombre de tal) la verdad revelada sobre la gracia sera verdadera
educacién y aquella que no lo respete aln sea una accion educativa de escuela confesional no
lo seré.

Por tanto lo importante a discernir no es si es cristiana 0 no, sino si es verdadera o no.
En todo caso se puede aceptar hablar de una pedagogia cristiana en tanto nace agradecida de
estar al cobijo de la revelacion pero no de una educacion cristiana. La educacién o es

verdadera o es falsa, o es buena educacion o es mala.

6. Primeros pasos de un camino de reflexién pedagogica creyente

Esto llevaria a decir que (solo “nosotros” por ser cristianos sabemos lo que es
verdadera educacion? Aungue suene doloroso al mundo relativista y fragmentado es asi.
Podemos y debemos dialogar pero saber desde donde y qué es lo que sostenemos a la hora del
diélogo.

Como lo afirma E. Gilson: “Soélo el catolicismo sabe exactamente lo que es la
naturaleza, y lo que es el mundo, y lo que es la gracia, pero no lo sabe sino porque mantiene
fijos sus ojos sobre la union concreta de la naturaleza y de la gracia en el Redentor de la
naturaleza: la persona de Jesucristo.”

Esta toma de posicién, exige mucho del educador cristiano y del que pretenda
reflexionar sobre su practica sin perder su identidad de seguidor de Cristo. En nuestro caso
nos buscamos buenos guias para el camino escuchando el Magisterio y la tradicion cristiana,
especialmente a San José de Calasanz.

Para él como para toda la tradicion cristiana, el verdadero educador es Dios Y, si esto
es asi, no podemos pensar en una educacion fuera o sin El. Si es comprensible que otros que
no son creyentes no acepten este postulado y que igualmente reconozcan que hay un proceso
de educacion determinado, pero igualmente aunque no lo vean nosotros sabemos en la
inteligencia de nuestra fe que el que guia el proceso es Dios.

Entonces, es desde la Verdad con mayusculas que debemos entender lo que significa
educar. Es evidente para cualquiera de nosotros que educacion supone algo mas que el simple

y natural crecimiento de una persona, mas bien se trata de un proceso de crecimiento
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“intencionado” y decimos intencionado porque no se da espontineamente. La confusion, en
el pensamiento ateo sobretodo, es creer que nosotros dirigimos este proceso cuando en
realidad la “intencion — camino” la guia Dios y, dicha intencion, revelada en Jesus y por
Jesus, es que lo conozcamos y conociéndolo tengamos su Vida.

Con esto no se pretende negar la importancia de la intencion o fin del educador (causa
segunda) y progresivamente del educando sino ponerla en su verdadero nivel. Desde esta
perspectiva hablar de crecimiento humano es caminar hacia la santidad, la perfeccion del
amor, la bienaventuranza. El proceso natural de todo hombre queda insertado e integrado en
el proceso sobrenatural que sin anular el anterior lo plenifica. Este es el auténtico proceso
educativo. Y este proceso es sumamente personal (des-cubrir, aceptar y obrar quién soy).

¢Evangelizar educando o educar desde el evangelio? se pregunta Botana y responde:
“Si se trata de una disyuntiva estd mal planteada, porque son dos expresiones reversibles. Al
menos, deben serlo en la disposicién y la intencionalidad del educador creyente, y han de
estar reflejadas en la dinamica del proyecto educativo de la escuela catdlica.” El mismo autor
explica que evangelizacién, remitiéndose al Concilio Vaticano Il y a la Enciclica Evangelii
Nuntiandi, es la mision misma de la Iglesia.

El hombre desde la culpa original ha permitido que el pecado desoriente, desintegre,
desarmonice sus fuerzas naturales. A pesar de ello el hombre sigue siendo ontoldégicamente
bueno, creado por Dios y en su ser natural-sobrenatural posee las fuerzas (virtus), asistido por
la gracia, para llegar a la perfeccién de su ser.

Desde la experiencia cristiana la educacién se entiende como proceso de divinizacion,

de cristificacion, de humanizacién plena:

“58.Fin propio ¢ inmediato de la educacion cristiana es cooperar con la Gracia divina a
formar el verdadero y perfecto cristiano, es decir, al mismo Cristo, en los regenerados
con el Bautismo, segln la viva expresion del Apdstol: Hijitos mios, por quienes
segunda vez padezco dolores de parto hasta formar a Cristo en vosotros. Ya que el
verdadero cristiano debe vivir la vida sobrenatural en Cristo: Cristo, que es nuestra
vida, y manifestarla en todas sus operaciones: para que la vida de JesUs se manifieste

asimismo en nuestra carne mortal.” Divini Illius Magistri (Pio XII, 1929)
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Se trata de llegar a tener los mismos sentimientos — pensamientos de Cristo Jesus, de
que ya no vivamos para nosotros mismos sino como El para el Padre, de que ya no seamos
nosotros los que vivamos sino Cristo mismo que vive en nosotros.

Es la Trinidad misma la que obra esta preciosa obra de creacion — redencion —
consumacion. El hombre estéa siendo creado — redimido — escatologizado desde el momento
mismo de su concepcién pero ese proceso natural — sobrenatural escapa a nuestras
posibilidades de dirigirlo. Solo Dios es protagonista de este camino y secundandolo cada uno

de sus hijos.

7. A modo de conclusion: el desafio de ser cristianos comprometidos con la educacion

A lo largo de los puntos anteriores hemos clarificado qué quiere decir como catolicos
reflexionar y actuar en el campo de la educacion. A la par, hemos resaltado un lenguaje
equivoco en algunas posturas, que presentan lo catdlico con sesgos o supeditado a un
esquema tedrico previo y ajeno a la fe de la Iglesia. Por fin hemos abierto el juego a una serie
de puntos de partida basicos para nuestro pensar dentro de la fe la educacion.

Para concluir el relato estamos insistiendo en que debemos abrir sin miedo ni tapujos
la riqueza que hemos recibido de la Revelacién Divina para entender el proceso antropoldgico
y desde alli iluminar la educacion. EI mundo en el que vivimos estd avido de recibirlo. De
aqui el necesario desarrollo del campo de la teologia de la educacion como area rectora del
aparato epistemologico de la ciencia de la educacion que integra distintos niveles y ambitos
de estudio.

Debemos preguntarnos sobre la educacion verdadera que atiende a la naturaleza real
del ser humano revelada plenamente en Cristo verdadero Dios y verdadero hombre. No para
hacer arqueologia educativa o para repetir esquemas o practicas solamente, sino para recrear
con toda la riqueza de nuestra tradicion y en docilidad al Espiritu que habla en el hoy del
mundo y de la Iglesia la propuesta de un evangelio que se hace camino educativo donde se
integran verdadera y cabalmente fe, vida y cultura.

Desde esa solidez de la roca que da la fe podran integrarse en un saber sistematico
claramente la filosofia de la educacion, la pedagogia, la didactica, el curriculum, los aportes

desde las ciencias auxiliares sicologicas, neurologicas, socioldgicas, politicas, etc.
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Esto supone que nuestras Universidades llamadas catolicas, como también nuestros
Institutos Superiores de Formacion Docente sean capaces de dar luz al mundo bebiendo en
nuestro propio pozo. Que no bastardeen el tesoro recibido licuando su contenido o
desnaturalizandolo en busca de estar a la par 0 no desentonar de otros centros de estudios o
universidades. Exige para los pensadores e investigadores de estos centros de altos estudios
mayor formacion, mayor dedicacion, mayor humildad y sobre todo amor a la Verdad. Dice el
evangelio que si la sal pierde su sabor mas vale tirarla a los chanchos... Una luz no se
enciende para colocarla debajo de la cama sino encima para que alumbre...

¢Alumbrard el mundo educativo la sabiduria que nos viene del corazon de Dios?
¢Seremos capaces de asumir sin complejos la rica tradicion de los santos educadores y de su
magisterio? En ese camino debemos avanzar si queremos responder a la emergencia educativa

que sufre nuestro mundo y que ha denunciado nuestro Santo Padre el Papa:

“Podemos afiadir que se trata de una emergencia inevitable: en una sociedad y en una
cultura que con demasiada frecuencia tienen el relativismo como su propio credo —el
relativismo se ha convertido en una especie de dogma—, falta la luz de la verdad, méas
aun, se considera peligroso hablar de verdad, se considera "autoritario”, y se acaba por
dudar de la bondad de la vida —¢es un bien ser hombre?, ;es un bien vivir?— y de la

validez de las relaciones y de los compromisos que constituyen la vida.”

Agrega:

“Por eso, por lo general, la educacion tiende a reducirse a la transmision de
determinadas habilidades o capacidades de hacer, mientras se busca satisfacer el deseo
de felicidad de las nuevas generaciones colmandolas de objetos de consumo y de
gratificaciones efimeras. Asi, tanto los padres como los profesores sienten facilmente
la tentacion de abdicar de sus tareas educativas y de no comprender ya ni siquiera cual
es su papel, o mejor, la mision que les ha sido encomendada. Pero precisamente asi no
ofrecemos a los jovenes, a las nuevas generaciones, lo que tenemos obligacion de
transmitirles. Con respecto a ellos somos deudores también de los verdaderos valores
que dan fundamento a la vida. Pero esta situacion evidentemente no satisface, no

puede satisfacer, porque deja de lado la finalidad esencial de la educacion, que es la
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formacion de la persona a fin de capacitarla para vivir con plenitud y aportar su
contribucion al bien de la comunidad. Por eso, en muchas partes se plantea la
exigencia de una educacion auténtica y el redescubrimiento de la necesidad de
educadores que lo sean realmente.” Discurso del Papa Benedicto XVI en la

inauguracion de la asamblea diocesana de Roma, 11 de junio de 2007, Ed. Vat.
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